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 یدگاهو تمرکز( قدرت با استناد به د یعهندسه )توز

 معاصر یفقها یبرخ
 

 9/5/59 تاریخ تأیید:  8/2/59 تاریخ دریافت:

 * زمزم یرضاعل 

 

 یدر حاوز  کرار   یاری  د یا با ساابه   یو کاربرد ینظر یمو تمرکز قدرت، از مفاه یعتوز

کاربسا    یخاص خود را دارند. چگاونگ  های کرض یشو پ یو غرب هستند ک  مبان یونان

خصوص پرسش  ی معاصر، از مسائل مهم اس . در ا یکهها یدگا قدرت و ساختار آن از د

و تمرکاز چگونا     یعمعاصر، ساخ  قدرت از نظر توز یاس  ک : در نگا  کهها ی ا یاصل

تمرکاز قادرت ارز     یا یعاز توز کدام یچه یدگا د ی شد  اس ؟ از ا شناخت  ی ب  رسم

 یا  . اشوند یم یفتعر یو مران یو در ارتباط با اقتضائات زمان دندارن یو ماهو یذات درون

و  یانتهااد  یو هاد،، از شا   ی ب  ا یدنرس یاس  و برا یدگا د ی مهال  درصدد اثبات هم

 یعمعاصر، کلسف  توز یاسلام یکهها یدگا گزار  ک  از د ی . اثبات اکند یاستفاد  م یلیتحل

 ی تار  دارد، مهام  یشناخت  شد ، تفاوت ماهو ی و تمرکز قدرت با آنچ  در غرب ب  رسم

 .آید یدستاورد مهال  ب  شمار م

 

 ییزدی، مصیاا    ی،آملی  یجیواد  ینیی، قدرت، تمرکز قدرت، امام خم یعتوز :کلیدواژگان

  .یمنتظر

                                                 
 .)(zamzam@uk.ac.irباهنر کرمان  یددانشگاه شه یگروه معارف اسلام یاراستاد *



 

 

58 

ل 
سا

هم
زد

نو
 /

ره 
ما

ش
تاد

هف
 و 

جم
پن

  /
یز

پای
 

59
38

 

 مقدمه. 1

 )concentration of power( و تمرکز قدرت )distribution of power( اصطلا  توزیع قدرتدو 

زمین تعلق دارند، دارای بار معنایی خاص و ماتنی بر  که به حوزه فکری و جغرافیایی مغرب

ها و ماانی ویژه هستند. گرایش عمیومی در دوران مدرنیتیه، پیشیر      فرض یکسری پیش

هیای جدیید    هیای حکومیت   فیرض  ای که آن را از ماانی و پیش نهگو توزیع قدرت است؛ به

9اند. جامه فلسفی بدان داده 9885دانند و حتی در اعلامیه حقوق بشر و شهروند فرانسه  می
  

در این حوزه فکری برای توزیع و تفکیک قدرت، فردگرایی، خردگرایی، قراردادگرایی و 

دو مانیای نسسیت، نیون انسیان، عقلگیرا و      دهند. بر اساس  گرایی را مانا قرار می طایعت

الفرد، تقیدم   اصالةخردورز است و حق انتساب و گزینش دارد و از جهت دیگر، طاق ایده 

فرد بر جامعه و در نتیجه، اصالت فرد مدنظر است، بیه حکومیت و دولیت نقیش حیداقلی      

شیده   عصورت محیدود و توزیی   دهند و تنها حق دخالت در حوزه امور عمومی، آن هم به می

داده شده است؛ نون فردگراها هم حداقلی از نظم سیاسی را قاول دارند. بر اساس مانیای  

آورد کیه جیز     گرایی، قانون طایعت نوعی تحدید و کنترل برای قیدرت پدیید میی    طایعت

هیای طایعیی برتیر از اراده     قاعیده »اهداف توزیع و تجزیه قدرت است. بر اساس این مانا 

)کاتوزیان، « دست آورند و حمایت کنند وظیفه دارند آن قواعد را به ها حکومت است و دولت

. بر اساس مانای قراردادگرایی، جامعه در قالب قرارداد به هر نحو که اراده کند، (3، ص9635

 تواند به تدوین قانون بپردازد. صورت تمرکز یا توزیع شده می به

از نظر تاریسی و نظری، تقسیم قوا به سه قوه مقننه، مجریه و قضاییه به دوران یونان 

( و ارسیطو  961، ص9688)اسیکندری و دارابکلاییی،   باستان و آثار اندیشمندانی نون افلاطون 

گردد. در دوران جدید غرب این اصطلا  در آثار اندیشیمندانی   برمی (988، ص9689)ارسطو، 

و منتسیکیو مطیر     (919، ص9686)شیوالیه،  جان لاک  (926-35، ص9689)روسو، نون روسو 

شد که بیش از همه، آوازه این اصطلا  با منتسکیو است که در کتاب خود مطالای در این 

 Absolute(صیورت مطلیق    . توزیع قدرت یا به(635، ص9، ج9681)منتسکیو، خصوص آورد 

separation of powers(  ( ییا نسیای   688، ص9682؛ قاضیی،  989، ص2، ج9635)مدنی، است

)Relative separation of powers(  ،(698، ص9682)قاضی. 

                                                 
ای که در آن نه حقوق تضمین و نه تفکیک قوا برقررار   هر جامعه»این اعلامیه آمده است:  11در ماده  .1

 «.شده باشد، دارای قانون اساسی نیست
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آنچه در بین اندیشمندان غرب درباره توزیع یا تمرکز قدرت آمیده، از منظرهیای لیی     

 قاب  نقد و بررسی است: 

 افزارانه است و به قدرت نرم و کیفی توجه نشده است. تلقی از قدرت، کمّی و سست ی

منحصر کردن فلسفه توزیع قدرت به فسادزا بودن قیدرت، منطقیی نیسیت؛ نراکیه      ی

 ممکن است این علت برای تسهی  انجام امور یا دلای  دیگر باشد. 

رو، هرقیدر هیم    تأکید بر کنترل و مهار بیرونی گرنه لازم است، کافی نیست. ازایین  ی

و دور زدن قانون همچنان وجیود   قوانین گوناگون برای کنترل قدرت تدوین شود، راه فرار

 دارد.

اندیشی نشده  در تفکیک مطلق قوا درباره حفظ کلیت و یکپارنگی نظام سیاسی ناره ی

 است؛ نراکه در این تفکیک، فرض بر جدایی کام  و تفکیک مطلق است.

رو، ممکن است کمتیر ییا بیشیتر نییز      انحصار قوا به سه قوه مفید حصر نیست. ازاین ی

 .(622، ص9685)عالم، « ای نیز وجود دارد ایده پنج قوه»که در حوزه فکری غرب  باشد؛ ننان

تقسیم قوا به سه قوه مقننه، مجریه و قضاییه، گرنه از تمرکز قیدرت در رسس هیرم    ی

 صورت کمتر ی وجود دارد. تر همچنان ی ولو به کاهد، در سطو  پایین قدرت می

یک از توزییع ییا    دیدگاه فقهای معاصر، کدامپرسش اصلی مقاله بدین ترتیب است: از 

 تمرکز قدرت به رسمیت شناخته شده است؟

( توزییع  ب( تمرکیز قیدرت؛   الی  توان مطر  کرد:  کم سه فرضیه را می در پاسخ دست

کیدام از   ( تساوی توزیع یا تمرکز قدرت؛ بدین معنا که از نظر فقهای معاصر، هیچجقدرت؛ 

لاتی ندارند. پس نگونگی نینش نهادها و قوا و تعیداد   نتوزیع یا تمرکز قدرت ارز  درو

هیا و   رو، در زمیان  گردد، نیه ماهییت و محتیوای آن. ازایین     آنها، به ساختار حکومت بازمی

 تواند بر اساس اقتضایات زمانی و مکانی متفاوت باشد. های مستل  می مکان

 تمرکز قدرت. 2

م جانشیین پییامار، تمیامی شیآون آن     از نظر شیعه، در دوره حضور، امیام معصیوم در مقیا   

حضرت، جز مقام ناوت را داراست؛ یعنی امامت جز مرحله وحی و تشریع اساسی تأسییس،  

جانشین ناوت است. با این بیان در دوره حضور معصوم، اعم از پیامار و ایمه، تمرکز قدرت 

علم به غیب و خلیفه پیامار باید دارای ویژگی عصمت، »وجود دارد. بر اساس ماانی شیعه، 

ها، ولایت او مطلق است و  . با وجود این ویژگی(999، ص9688)جوان آراسته، « انتصاب باشد

شود. این ولایت بیا   همانند پیامار بر هر سه قوه ولایت دارد و تمامی قوا در او متمرکز می
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مقتضای قاعده فقهی عدم سلطه و ولایت نیز مسال  نیست؛ نراکه سلطه و حاکمیت امام 

ها، از جمله سه قوه با دلای  شرعی معتار ثابت شده است.  عصوم بر تمامی مقدرات انسانم

ایمه تمامی ابعاد ولایت، یعنی مرجعیت دینی، صلاحیت قضایی و زعامیت سیاسیی را کیه    

پس از پیامار دارا هستند. افزون بر این ماانی فقهیی  نظیری،    (919)همان، صپیامار داشت 

 نیز بیانگر تمرکز قواست. حدودی رویه امام علیو تا  سیره رسول خدا

در دوران حکومت پیامار در مدینه، با توجه به اینکه در خصوص ساختار، ترکیب نهادها 

و قوا و تعداد آنها، دستور خاصی از طرف وحی به پیامار الهام نشیده بیود، ایشیان تمیامی     

صیورت   های سیاسی امروزی بیه  وظای  و اختیاراتی راکه نهادهای عالی حکومتی در نظام

دار بود و نون در مقیام حیاکم اسیلامی در رسس     تنهایی عهده ، بهای بر عهده دارند تجزیه

شید. بیه عایارت     هرم قدرت قرار داشت، جریان تمامی امور نهایتاً به آن حضرت ختم میی 

هیای   دیگر، در حکومت حضرت نون ساختار و ترکیب ساده و بسیط بود، تمامی حاکمیت

گشاری در  ست قضایی و قانونعالی حکومتی، همچون ریاست اجرایی حکومت اسلامی، ریا

صورت متمرکز  ؛ یعنی قدرت به(998، ص9685)یوسفی، حکومت را خود پیامار برعهده داشت 

و در دست یک نفر بود؛ بیدین صیورت کیه قیوانین حکومیت اسیلامی بیا بییان وحیی و          

شد )قوه مقننیه(،   های جزیی مربوط به رفتار مسلمانان از سوی پیامار بیان می دستورالعم 

رسس امور اداری نظام سیاسی در مدینه خود پیامار قرار داشت )قوه مجریه( و قضاوت و  در

امور مربوط به آن نیز با خود پیامار بود )قوه قضاییه(. همچنین به گواهی تیاریخ در حیوزه   

 اجرا نیز فرماندهی نیروهای نظامی و نصب و عزل آنها و والیان با خود پیامار بوده است.

ادامه داشت؛ گرنه نیازهای اجتمیاعی و گسیتردگی   دوره امام علی این وضعیت در

دایره وظای  و اختیارات حکومیت، وجیود نهادهیا و قیوای جدییدی را بیرای فرمیانروایی        

های  که تمرکز به تقسیم وظای  و اختیارات و جدایی حوزه طوری ناپشیر کرده بود؛ به اجتناب

به همین دلی  است که بعضی از فقها مسیآله  مستل  )تقنینی، اجرایی و قضایی( انجامید. 

دهنید و معتقدنید اصی  تجزییه و      نسات می تفکیک و تجزیه قوا را به دوره امام علی

)نیایینی،  به مالک اشتر امضا شیده اسیت    بار در نامه امام علی تقسیم قوا برای نسستین

می قیوا در  . درهرصورت، با توجه به ماانی دینی، در حکومیت معصیوم تمیا   (989، ص9689

حاکم متمرکز است و این تمرکز هیچ سنسیت و تناسای با استاداد و فساد ندارد؛ زیرا حاکم 

معناسیت؛   معصوم مجری احکام الهی است و گرایش به سمت فسیاد و اسیتاداد در او بیی   

 دارد و مجری احکام و قوانین الهی است، نه نظر شسصی خود.« عصمت»نون او صفت 
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در خصوص ولایت فقها دو دیدگاه کلی وجیود دارد. دییدگاهی   در دوره غیات معصوم 

منزله امام معصوم است و دیدگاه دیگر، مانای حکومیت   عنوان نازل معتقد به نصب فقیه به

داند. هرکدام از قایلان به دیدگاه نصیب و انتسیاب بیرای نظرییه خیود       فقیه را انتساب می

ا نیست. آنچه در ایین مقالیه مطیر     دلای  خاصی دارند که در این مقاله فرصت طر  آنه

شود آن است که دیدگاه قایلان به نصب با تمرکز قدرت همسوانی دارد؛ نراکیه آنیان    می

دانند که تمیامی وظیای  و اختییارات او را     منزله امام معصوم می الشرایط را نازل فقیه جامع

کنید، آن   حی  میی  برعهده دارد. امام خمینی وقتی درباره شرایط زمامدار در دوره غیایت ب 

 نویسد:  داند و می شرایط را علم به حکم خدا )قانون خدا( و عدالت می

پاخاسیت و تشیکی  حکومیت داد، همیان      اگر فرد لایقی که دارای این دو خصلت باشد، بیه 

باشد. این توهم که  در امر اداره جامعه داشت، دارا می ولایتی را که حضرت رسول اکرم

بیود ییا اختییارات حکیومتی      بیشتر از حضرت امییر  کرماختیارات حکومتی رسول ا

بیش از فقیه است، باطی  و غلیط اسیت. همیان اختییارات و ولایتیی کیه         حضرت امیر

و دیگر ایمه ی صلوات الله علیهم ی در تدارک بسییج سیپاه، تعییین       حضرت رسول اکرم

ند، خداونید همیان   ولات و استانداران، گرفتن مالیات و صرف آن در مصالح مسلمانان داشیت 

اختیارات را برای حکومت فعلی قرار داده است؛ منتها شیس  معیّنیی نیسیت؛ روی عنیوان     

 .(01، ص9686)امام خمینی، است « عالم عادل»

بر اساس این قسمت از کلام امام، بین پیامار، ایمه و فقیه از نظر وظیای  و اختییارات   

گیرند و بر تمامی قیوا و   قدرت قرار میفرقی نیست. همه آنها در مقام حاکم در رسس هرم 

ها اشراف دارند. به عاارت دیگر، در دوره غیات مث  دوره حضیور معصیوم، قیدرت     دستگاه

منظیور   تواند برای انجام بهتر امور و به بالاصاله متمرکز و در دست فقیه است؛ گرنه او می

بیه نهادهیا و    هیای دیگیران، بعضیی از وظیای  و اختییارات خیود را       استفاده از تسصی  

 گوست. های دیگر واگشار کند، ولی در واقع او مسآول و پاسخ دستگاه

با این تفسیر، به رسمیت شناختن قوا در قالب سه قوه مقننه، مجریه، قضاییه از سیوی  

در دوران رهاری خود، در نیارنوب احکیام امضیایی و     (39، ص29، ج9638)امام خمینی، وی 

یر  است. بیه عایارت دیگیر، پیشیر  سیه قیوه در قالیب        الزامات قانون اساسی قاب  پش

ای سیاسی؛ یعنی امام خمینی آنچه را در قیانون اساسیی    ای حقوقی است، نه نظریه نظریه

رو، وقتیی دربیاره قیوا     مصوب شد، امضا کرد. ازاین 9698جمهوری اسلامی ایران در سال 

بیه رسیمیت شیناخته    کند، در نارنوب همان سه قوه است که در قانون اساسی  بح  می
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ها پیش از پییروزی انقیلاب اسیلامی و     که مطالب آن سال کتاب الایعشده است. الاته در 

تصویب قانون اساسی مطر  شده است، جملاتی وجود دارد کیه حیاکی از توجیه وی بیه     

 صورت عام و مفهومی است: مسآله تفکیک و تقسیم وظای  حکومتی به

عی در هیر حکیومتی بایید بیا مشیارکت و مسیاعدت تعیداد        تدبیر و اداره جامعه و امور اجتما

که در طول  های مستل  و افراد کاردان و بصیر انجام شود؛ ننان فراوانی از متسصصان رشته

کردنید و کارهیای حکیومتی     هیا و زمامیداران ننیین میی     تاریخ و زمان معاصر همه حکومت

 . (053، ص2، ج9685ینی، )امام خمیافته است  دست متسصصان و صاحاان فن جریان می به

کند؛  این جمله امام، ما را به اندیشه تفکیک قوا از نظر مفهومی و محتوایی نزدیک می

نون هدف در تفکیک قوا، جلوگیری از انااشیت و تمرکیز قیدرت اسیت. تقسییم وظیای        

حکومتی و سپردن آنها به متسصصان، در واقع نوعی تفکیک قیدرت اسیت. تفکییک قیوا     

. (5، ص2، ج9685)هاشیمی،  کننید   که بعضی مطر  می گونه قام مافوق نیست؛ آنالزاماً نفی م

این تفکیک در سطح سه قوه مقننه، مجریه و قضاییه است. وجیود مقیام میافوق در عیین     

شود. یکی از  تفکیک سه قوه، ساب حفظ انسجام و مانع گسیستگی کلی نظام سیاسی می

 ین مسآله مهم است.های تفکیک قدرت در غرب، عدم توجه به ا ضع 

الله جواد آملی، مسآول اجرای تمامی احکام اجتماعی اسیلام کیه بیا نظیم      از نظر آیت

کنید و   مااشرت این احکام را اجرا می  عمومی جامعه مرتاط است، فقیه است که یا خود به

. از نظیر وی، فقییه   (299، ص9688)جوادی آملی، یا به تسایب و تفویض به افراد باصلاحیت 

نظران، اندیشمندان و متسصصان جامعه مشورت کند. پس اگر فقیهی  م باید با صاحبحاک

رو، شایستگی رهاری و  عم  کند، مدیر، مدبر و آگاه به زمان نیست و ازاین تبدون مشور

 .(208)همان، صولایت ندارد 
داند و معتقد است همه نهادهیای   الله مؤمن، منشأ مشروعیت نظام را ولی فقیه می آیت

گانه و قانون اساسیی و قیوانین عیادی بیا تنفییش وی مشیرو         کومتی، از جمله قوای سهح
 . (92-99ق، ص9099)مؤمن قمی، گردند  می

الله مصاا ، مقتضای ولایت مطلقه این است که فقیه هنگامی که در رسس  از نظر آیت

زم و گیرد، هر آنچه از اختییارات و حقیوقی کیه بیرای اداره حکومیت، لا      حکومت قرار می

توان هیچ تفاوتی بین او و امام معصوم  ضروری است، برای او وجود دارد و از این نظر نمی

. از نظر وی، ضرورت ارتایاط و همیاهنگی اولییای    (918ب، ص9688)مصاا  یزدی، قای  شد 

کند در یک جامعه جهانی نییز قابی     امور و نیز ضرورت حفظ وحدت در جامعه، ایجاب می
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 .(925-999ال ، ص9688)همو، اص  تمرکز قدرت در آن ملحوظ گردد  اجرا باشد و باید

از بررسی اجمالی دیدگاه حضرت امام و فقهای یادشده، به این نتیجه می رسیم که در 

گییرد و در مقیام    نظام سیاسی اسلامی در دوره غیات، فقیه در رسس هرم قدرت قیرار میی  

کز در دست وی است و نیون امانیت   صورت متمر جانشین پیامار و امام معصوم، قدرت به

توانید در اسیتفاده از قیدرت، از     گوست. الاتیه فقییه میی    است، در قاال آن مسآول و پاسخ

مشورت و استعداد دیگران )قوا و افراد( استفاده کند. افیزون بیر قیایلان نظرییه نصیب، از      

اسیلامی  دیدگاه بعضی قایلان به ولایت انتسابی فقیه نیز قدرت در اص  در دست حیاکم  

توانید از مشیاوران و کیارگزارانی     است، ولی او به دلی  گستردگی وظای  و اختییارات میی  

الله  گوسیت. آییت   عنوان همکار استفاده کند؛ گرنه باز هم خیود فقییه مسیآول و پاسیخ     به

گانه و همه مسیآولان را   درس خود، قوای سه 928منتظری، صاحب این دیدگاه، در جلسه 

توانید   تواند همه آنها را مشیس  و منصیوب کنید و میی     که رهار می داند ایادی حاکم می

)منتظیری،  تعیین برخی از آنها را به مردم واگشار نماید از باب اینکه حکومت امر ملت است 

 .(992، ص6، ج9681

 توزیع قدرت. 3

در مقاب  دیدگاه تمرکز قوا در دسیت فقییه در دوره غیایت، توزییع و تجزییه قیدرت نییز        

منزلیه   دارد. از دیدگاه طرفداران تجزیه قدرت، حداکثر دلالت دلی  تنزی  فقیه بهمدافعانی 

امام معصوم، آن است که مشروعیت تصرفات ولی فقیه در زمان غیات، بیه امیور اجراییی    

رو، بایید بیر قیدر متییقن بسینده کیرد        محدود است و زاید بر آن مشکوک اسیت و ازایین  

ین نکته، در واقع دلی  اصلی طرفداران تمرکز قیدرت  . با طر  ا(095، ص9689الدین،  )شمس

شود. ایراد دیگر، ظنیُّ السند بودن دلی  قایلان به تمرکز است؛ یعنیی   به نالش کشیده می

منزله امام معصوم ظنیُّ السند است؛ اگیر بیه ضیع  آن رسی نیدهیم. نتیجیه       دلی  فقیه به

 ه مجم  است.گانه در دست فقی اینکه، دلالت آن بر تمرکز  قوای سه

افزون بر این مشک ، اطلاق دلی  نیز هست؛ یعنی از حی  اطلاق مشیکوک اسیت و   

باید به قدر متیقن بسنده کرد که قدر متیقن در این مورد، به اموری محدود است که حفظ 

گانه در شس   کلی نظام جامعه بر آنها متوق  است و حفظ نظم جامعه بر تمرکز قوای سه

بلکه عکس آن، یعنی تمرکززداییی و تفکییک بیا حفیظ نظیم جامعیه        فقیه بستگی ندارد،

 .(031)همان، صرسد  سازگارتر به نظر می
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 تساوی توزیع و تمرکز قدرت. 4

فرضیه مستار این بود که توزیع یا تمرکز قدرت، معطوف بیه اقتضیایات زمیانی و مکیانی     

 شود. میاست. برای اثاات این دیدگاه به شواهد و مؤیدات لی  استناد 

 الف( مشروطه بودن قدرت

مشروطه بودن قدرت در اسلام، مستلزم عدم تمرکز است.  وقتیی قیدرت مشیروطه شید،     

کنند. اگر حکومتی  ای است که به دلی  آن قدرت را تفکیک می کننده هدف و فلسفه تأمین

ای شود و اگر دولتی دار دارای عناصر مقید و مشروط بود، ک  آن دولت مشروط و مقید می

آورد. در صیورت   عناصر مطلقه و نامقید بود، دولتی استادادی، مطلقه و متمرکز پدیید میی  

اول، توزیع و تجزیه قدرت وجود دارد و در صیورت دوم، تمرکیز قیدرت. در اسیلام نظیام      

کیه قیدرت    معنای خاص خیود اسیت؛ یعنیی همیین     سیاسی و دولت، مشروط و محدود به

ین است که قدرت توزیع و تقسیم شده اسیت؛ نیون   استادادی و مطلقه نیست، معنایش ا

حق استفاده از قدرت در نارنوب معیّنی تعری  شده است. آنچه در اینجیا مطیر  اسیت،    

درباره غیرمعصوم بوده، قدرت و حکومت معصومان، تسصصاً از موضو  بح  خارج اسیت.  

ی اسیت.  در اسلام حاکمیت از آن  خداست و حکومت مشروط به حدود و مقیررات اسیلام  

حکومت اسلامی، استادادی نیست که رییس دولت مستاد و خودرسی باشد. پس حکومیت  

؛ الاتیه  (62، ص9686)امام خمینی، اسلامی نه استادادی است و نه مطلقه، بلکه مشروط است 

معنای متعارف آن. درهرصیورت،   مشروط به احکام اسلام و مصلحت جامعه، نه مشروط به

توانید   شروط و مقید به رسمیت شناخته شده است، حیاکم نمیی  صورت م که قدرت به همین

صیورت بلاشیرط در دسیت     هرگونه خواست از آن استفاده کند و به زبان دیگر، قدرت بیه 

حاکم نیست تا به فساد و استاداد بینجامد و حاکم اسلامی در استفاده از قدرت، ملاحظاتی 

 دارد. نون مصلحت جامعه، مراعات عدالت و اجرای حکم خدا را

 بندی قدرت از احکام امضایی است ب( ترکیب

تیوان آن را از مصیادیق    کم میی  توزیع قدرت را اگر از اصول تأسیسی اسلام ندانیم، دست

هایی است که عقلا در یک زمان با توجیه بیه    احکام امضایی برشمرد؛ یعنی از جمله رو 

ا امضیا کیرده اسیت.    کردند و شر  مقدس همان رو  ر نیازهای عصر خویش استفاده می

به مالیک اشیتر، از نیو      الله نایینی تفکیک و تجزیه قدرت را در فرمان امام علی آیت

. باید توجه کرد که تقسیم وظای  و اختیارات که در (989، ص9689)نیایینی،  داند  امضایی می

 کننده هدف و فلسفه توزیع قدرت است. به عاارت دیگر، گرنیه  این نامه آمده است، تأمین
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معنای مصطلح را مطر  نکیرده، ولیی از    مصداقاً توزیع قدرت به در این نامه امام علی

 نظر محتوایی و مفهومی موضو  را طر  کرده است.

 ج( رابطه چینش قدرت با ساختار 

گستردگی و پیچیدگی ساختار نظام سیاسی، مستلزم توزیع قدرت است. توزییع و تجزییه    

پیچیده بوده، تمرکز قدرت با ساختار ساده و بسیط مناسب قدرت، نتیجه ساختار گسترده و 

گونه ارتااطی میان تمرکز یا تفکیک قدرت با بسیط بودن و  است. ممکن است کسانی هیچ

پیچیده بودن آن ناینند، ولی از منظر تاریسی در اسلام این پیونید و ارتایاط وجیود داشیته     

کردها متفاوت است. این ترکیب یا است. ترکیب حکومت در جوامع مستل  با توجه به کار

صورت متمرکز و بسیط است یا گسترده و پیچیده. در صورت نسست، تعداد نهادها و قوا  به

رو، ممکن است یک نفر از عهیده انجیام تمیامی امیور حکیومتی برآیید؛        کم است و ازاین

برعکس در صورت دوم، به ساب افزایش جمعیت و پراکندگی جغرافیایی و نییز گسیتر    

ناپشیر  صورت اجتناب های حکومتی به ارتااطات و عوام  دیگر، تعداد نهادها و قوا و دستگاه

صیورت   وسیله یک نفر یا گروه به یابد و اداره تمامی نهادهای عالی حکومتی به افزایش می

گیرد. به همین دلی ، گرنه در دوران حکومیت پییامار تمیامی اختییارات      بهینه انجام نمی

ایشان بود، با به وجیود آمیدن تشیکیلاتی مثی  وزارت، سیرداری سیپاه،        حکومتی با خود

صورت متمرکز دشوار شد.  های دولتی، نهادهای قضایی و نهاد حساه، اداره جامعه به دیوان

گردید. از نظر تیاریسی،   ای اداره می صورت توزیعی و تجزیه رو، وظای  و اختیارات به ازاین

نهادهیای قضیایی و نهیاد حسیاه، متعلیق بیه دوران       گیری نهادهایی مث  وزارت،  شک »

. بدین ترتیب، جامعه هرنه از سادگی (992و910، ص9688)فیرحی،« عااس است حکومت بنی

صیورت   سوی پیچیدگی و گستردگی تحول یابد، اداره آن از حالت متمرکز بیه  و بساطت به

حول از تمرکز به تجزیه زمان با تحول از ساده به پیچیده، ت کند؛ یعنی هم توزیعی تغییر می

 گیرد. صورت می

 د( عمومات شورا و مشورت

گیری است، زیرمجموعیه عمومیات شیور و     توزیع قدرت نون مستلزم مشارکت در تصمیم

هیای سیاسیی و    گیرد. کاربرد و فلسفه مشورت در حوزه جمعی، در زمینیه  مشورت قرار می

در واقیع شیریک کیردن    اجتماعی در خصوص کنترل قدرت و تحدید آن است. مشیورت،  

آید کیه   گیری است که این خود نوعی تقسیم قدرت فکری به شمار می دیگران در تصمیم

از نتایج آن تصحیح قدرت و ایجاد محدودیت برای آن است. از طریق مشورت، از تشریک 
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شیود. مشیارکت دیگیران در     مساعی و تسص  دیگیران )افیراد و نهادهیا( اسیتفاده میی     

حقیقت مشارکت در قدرت است که مانع انااشتگی و در نتیجه، استاداد  ها، در گیری تصمیم

 باشد. شود که جزو اهداف تجزیه قدرت نیز می و فساد می

وَ  »و  (995)آل عمیران:   9« وَ شاو رْهُمْ فِی الْأَمْر  فَإ لا عَزَمتَْ فَتَوکََّی ْ عَلَیی اللَّیهِ    »دو آیه 

آند که آنها نند نکته  استنااط  درباره مشورت نازل شده (68)شیوری:  «  سَمْرُهُمْ شُوری بَینَْهُمْ

می شود: یک ی شورا یک اص  مسلّم دینی و عقلی است. دو ی از نظر منابع دینی، شورا در 

. سیه ی از نتیایج    (52، ص9685)یوسیفی،  اص  تأسیس حکومت و تعیین حاکم مطر  نیست 

حکم شیرعی آنهیا از سیوی خداونید     متفر  بر نکته دوم آن است که پیامار در اموری که 

. نهار ی شورا و مشورت در امور (58، ص9688)ارسطا، کرد  متعال بیان شده بود، مشورت نمی

اجتماعی است و به عاارت دیگر، منظور از امر در دو آیه، شآون اداری، سیاسیی و نظیامی   

داره جامعه از کم یکی از مصادیق شورا، نگونگی ا . پنج ی دست (998، ص9689)نایینی، است 

نظر تمرکز و تجزیه قدرت است. نو  نینش نهادها و قوا و تعداد آنهیا و نییز تمرکیز قیوا     

های کلان حکومتی باشد. پیس مشیورت صیرفاً امیری      تواند مصداق مشورت در حوزه می

مراتب بیشیتر از اسیتاداد رسی    فردی نیست و در امور کلان حکومتی، خطر استاداد رسی به

رو، اگر قدر متیقن از امر، یعنی سیاست و حکومت را بپیشیریم   است. ازاین در مسای  فردی

گشاری بیدانیم، شیورایی    گیری و سیاست و قدر متیقن از عمومات شورا را در مرحله تصمیم

هیای   ها، موجب تقیید و تحدیید قیوانین بیه آرا و اندیشیه     گشاری ها و سیاست بودن تصمیم

 گیری. عنی توزیع قدرت و تجزیه آن در حوزه تصمیمشود و این ی نظران مستل  می صاحب

 ه( عمومات منع ظلم

عمومات منع ظلم، مستلزم توزیع و تجزیه قدرت است. یکیی از مصیادیق ظلیم، اسیتاداد     

تر گفتیم، این احتمال  درباره غیرمعصوم است؛ زیرا معصوم با  طورکه پیش است. الاته همان

شیود. در   تمرکز قدرت نیز به دلی  ویژگی عصمت، بیه سیتم و اسیتاداد سیوق داده نمیی     

داد، هلاکت دانسته شده است و در قرآن آیات بسیاری درباره های دینی، نتیجه استا آموزه

. در ایین آییات، علیت هلاکیت بعضیی      (96؛ یونس: 09)نک: انعام: ستم و استاداد آمده است 

معنیای اسیتاداد،    آمده است؛ بیه « جاار»اند. در سوره مریم واژه  ها را ستم تحلی  کرده امت

                                                 
زیرا خداوند توکی  کننیدگان را دوسیت    . و در کارها با آنان مشورت کن و نون تصمیم گرفتی بر خدا توک  کن 9
  دارد. می
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گونه بوده است. استاداد به رسی در امور  مینسرکش و دیکتاتور. رویه امامان معصوم نیز ه

هیای نظیام    اجتماعی و سیاسی، ظلمی مضاع  است. بیه همیین دلیی  یکیی از ویژگیی     

اسلامی، عدم ظلم و ناود استاداد است که در مقاب  توزیع و تقسیم قدرت است. به عاارت 

سیان ناصیالح   دیگر، گرایش به استاداد و فساد، نتیجه تمرکز و انااشت قدرت در دسیت ان 

است. اگر قدرت در دست ننین انسانی قرار گیرد، احتمال استاداد و فساد هست، ولیی در  

کنند و باید به اهلش سیپرده شیود،    عنوان امانت تلقی می اسلام که حکومت و قدرت را به

گیری نظام استادادی، نتیجه  این احتمال کم است و درباره معصوم اصلاً وجود ندارد. شک 

ای خاص است که ما از ایشان بیا   انحصار منابع قدرت در دست فرد خاص یا عده تمرکز و

بنیدی   کنیم؛ ولو اینکه در نظریه تفکییک قیوا ایین تقسییم     یاد می« انسان ناصالح»عنوان 

مطر  نشده باشد. تمرکز قدرت در دست انسان ناصالح، ساب ستم بیه دیگیران و تضیییع    

گیردد.   ی و مشارکت در آن از دیگران سلب میی گیر شود؛ نون حق تصمیم حقوق آنان می

هرنه قدرت از تمرکز به سمت توزیع سوق داده شود، از میزان ستم به جامعه و افیراد آن  

پیشیر نهادینیه    صورت توزیعی و تجزییه  که قدرت به شود. نتیجه اینکه، درصورتی کاسته می

 شود. یری میشود، از گرایش آن به سمت استاداد که از مصادیق ستم است، جلوگ

 و( عمومات نظارت عمومی و کنترل

توزیع قدرت نون از مقوله مهار، کنترل و تحدید قدرت است، تحیت عمومیات نظیارت و    

گییرد. امیر بیه     کنترل عمومی و به عاارت دیگر، امر به معروف و نهی از منکیر قیرار میی   

دارد. فلسیفه   معروف و نهی از منکر افزون بر جناه فردی، جناه اجتمیاعی و سیاسیی نییز   

استثماری آن است و در صدر اسلام این فریضه  اصلی این فریضه، خاصیت و کارکرد ضد

ها، از رویه اسلامی اداره  بیشتر با همین ویژگی مطر  بود. به همین دلی ، از جمله معروف

کنندگان در برابر مردم، شیوه تقسیم عوایید عمیومی و روییه     امور اجتماعی، رویه حکومت

 .(219، ص9683)ابوالحسنی، نندگان )خلفا( نام برده شده است کقاال حکومت  مردم در

های دینی درباره پیامدهای تیرک امیر بیه معیروف و نهیی از منکیر،        هشدار در آموزه

معطوف به جناه اجتماعی آن است، نه فیردی، و اینکیه تیرک ایین فریضیه بیه سیلطه و        

آمیده اسیت:    (08)نامیه   نهج الالاغیه د. در انجام استیلای ستمکاران و مستادان بر جامعه می

امر به معروف و نهی از منکر را وامگشارید، که بدترین شما حکمرانی شیما را بیه دسیت    »

 .«گاه دعا کنید و از شما نپشیرند گیرند، آن
انجامد و ایین از مصیادیق    جا و انااشت آن، به استاداد و فساد می تمرکز قدرت در یک
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های  آن جلوگیری نشود، پیامدهایی منفی به دناال دارد. یکی از راهمنکرات است که اگر از 
هیای مستلی     قرار نگرفتن در دام این منکر اجتماعی، توزیع و تکثیر قدرت در بیین لاییه  

شیوند و   حاکمیت است؛ نون اگر این کار انجام نگیرد، حاکمان مستاد بر جامعه مسلط می
 بندند. برمیامور نیک و معروف به مرور از جامعه رخت 

 ز( قواعد و عمومات نظم

شوند یا در قالب قواعد کلی. حکم  صورت خاص بیان می در دین اسلام احکام شرعی یا به

خاص مث  شرایط نماز و روزه و تعداد رکعات نماز و حکم عام مثی  لیزوم حفیظ نظیم در     

قوا و تعداد جامعه است. درباره شک  و ساختار حکومت، از جمله نگونگی نینش نهادها و 

رو، باید حکیم آنهیا را در نیارنوب     صورت خاص حکمی در دین نیامده است. ازاین آنها به

وجو کرد و آنها را از مصادیق ایین قواعید بیه شیمار      قواعد کلی، از قای  قاعده نظم جست

آورد؛ یعنی توزیع یا تمرکز قدرت، از مصادیق قواعد کلی و عمومی است که دربیاره نظیم   

به عاارت دیگر، توزیع یا تمرکز قدرت، مقدمه حفظ نظم و جلوگیری از هرج و  آمده است.

مرج و اخلال به نظام است. اینکه توزیع باشد یا تمرکز، به اقتضیایات و شیرایط زمیانی و    

گردد. اسلام که داعیه حکومت جهانی و جاودانگی دارد، منطقاً ناایید از نظیر    مکانی بازمی

ی خود را در شک  و مورد خاصی مقید و محدود کند. از این شک  و ساختار الگوی حکومت

لاتی ندارند و از نظر تعیداد قیوا هیم،     کدام از توزیع یا تمرکز قدرت، ارز  درون نظر، هیچ

 حصری وجود ندارد و ممکن است سه قوه، کمتر یا بیشتر وجود داشته باشند.
 ح( ویژگی روشی و جنبه طریقی داشتن این دو مفهوم

یا توزیع قدرت، از مقوله رو  و ساختار است و همانند خیود قیدرت جنایه آلیی و     تمرکز  

ای خاص منطقی نیست. آنچه اصالت  ابزاری دارد. پس محصور کردن آن در شک  و شیوه

دارد، هدف و غایت است و ساختار، از جمله نگونگی نینش نهادهیا و قیوا در ارتایاط بیا     

ورت متمرکز یا نیامتمرکز باشید. اسیلام بیا اصی       ص تواند به شود که می اهداف تنظیم می

کنترل قدرت موافق است، ولی روی شک  و روشی خاص اصرار ندارد. در اسیلام تقسییم   

های علمی و اخلاقی، اهتمام به حقوق  وظای ، انجام تسصصی کارها، دارا بودن شایستگی

، ولیی اینکیه قیدرت    مردم، واگشاری کارها به کسانی که اهلیت دارند و... مورد تأکید است

گیردد و سیاختار تیابعی از اهیداف و      حالت توزیعی داشته باشد یا متمرکز، به ساختار برمی

ای تعایه شود که امکان دسترسی به اهداف فراهم آید. افیزون   گونه وظای  است و باید به

فه بر این، ساختارهای متعدد خارجی، دلی  بر عدم ارایه ساختار واحد و ثابت است. به اضیا 
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ها خود تابعی  هاست و تحول حکومت اینکه، تحول و تغییر نهادها، تابعی از تحول حکومت

توان از شک  خاصی از حکومیت و نیه از    رو، نه می  از تغییر شرایط و اقتضایات است. ازاین

بندی قوا و نهادها دفا  انحصاری کرد و ایین مسیآله خیود دلیلیی بیر       نو  خاصی از طاقه

 یایی قوا و نهادها در طول تاریخ بوده است.پشیری و پو تحول

در اندیشه اسلامی آنچه اهمیت دارد، هدف است؛ یعنی اداره جامعه بر اسیاس قیوانین   

اسلام. بنابراین، در خصوص نظام سیاسی در اسیلام، قیوانین حکومیت، شیرایط حیاکم و      

ی قیوا و  بند اصول کلی حکومت بح  شده است، ولی درباره شک ، ساختار و نحوه ترکیب

نهادها، نصی صریح و دستورالعملی ثابت و مشس  وجود ندارد. فلسفه ایین مسیآله هیم    

گیوی   روشن است؛ نون ساختارها، اولاً دایمی نیستند. ثانیاً بر فرض دایمیی بیودن، پاسیخ   

انمیا علینیا نلقیی    »نیازهای جدید نسواهند بود. در روایتی از امام معصوم نق  شده اسیت:  

گونیه   . در نارنوب ایین (96، ص28ق، ج9092)حرعاملی، « علیکم ان تفرعواالیکم الاصول و 

های دینی، اسلام در امور غیرعاادی، اهداف، اصول )همچون حاکمیت الهی، عدالت،  آموزه

های اجرایی  مرتاط با  کند، ولی تنظیم شیوه مشورت و مصلحت( و ماانی کلی را عرضه می

کم اسیلامی بیا اسیتفاده از مشیورت و کمیک      اقتضایات زمیانی و مکیانی، بیه عهیده حیا     

 نظر است. متسصصان و افراد صاحب

کند، آن را منوط و معطوف  امام خمینی وقتی درباره شک  و ساختار حکومت بح  می

داند؛ یعنی نون این مسآله از نو  ساختار و رو  است، در شک  خاصی  به رسی مردم می

 توان آن را محدود کرد: نمی

، 0، ج9638)امیام خمینیی،   مراجعه به آرای ملت تعیین خواهد گردیید   شک  حکومت با •

 .(660ص

شک  نهایی حکومت، با توجه به شرایط و مقتضیات کنونی جامعه میا توسیط خیود     •

 (.231، ص2)همان، جمردم تعیین خواهد شد 

جمهوری اسلامی به این معناسیت کیه قیانون کشیور را قیوانین اسیلامی تشیکی          •

است؛ به ایین معنیا کیه متکیی بیر آرای      « جمهوری»دهد، ولی فرم حکومت اسلامی،  می

 .(201، ص9)همان، جعمومی است 

اگر دین در خصوص شک  و ساختار حکومت، از جمله نگونگی نینش نهادهیا و قیوا   

داد. ایشیان در مقیام    ینی آن را به انتسیاب میردم ارجیا  نمیی    نظر خاصی داشت، امام خم

گیرد و در نتیجه، به تمرکز قدرت  پردازی، جز  طرفداران اندیشه نصب حاکم قرار می نظریه
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معتقد است، ولی در مقام عم  سیاسی و هنگام تشکی  حکومت جمهوری اسلامی، قوای 

د و در دوران رهاری خود، قدرت گانه مصوب مجلس خارگان قانون اساسی را امضا کر سه

مصوب در قالب سه قوه را به رسمیت شناخت. این تحول در اندیشه سیاسی امام خمینی از 

. افزون بر امام، فقهای دیگری نیز شیک   (85، ص9659)زمزم، کند  منطق خاصی پیروی می

کس  ت هیچالله مصاا  یزدی معتقد اس دانند. برای نمونه، آیت حکومت را تابع مقتضیات می

)مصاا  یزدی، مدعی ارایه ساختار خاصی برای حکومت از طرف اسلام  و منابع دینی نیست 

انتظار اینکه اسلام شک  خاصیی را بیرای   »الله معرفت،  . از نظر آیت(903، ص2ال ، ج9688

الله میؤمن، انتسیاب    و آیت (53، ص9688)معرفت، « حکومت ارایه دهد، انتظار معقولی نیست

 (.92ق، ص9099)مؤمن قمی، داند  کومت را از اختیارات ولی فقیه حاکم میساختار ح
در جمهوری اسلامی ایران با توجه به همین دیدگاه، مجلس خارگان قانون اساسی در 

، 9، ج9630)اداره ک ...، صورت ترکیای از تمرکز و توزیع مصوب کرد  قدرت را به 9698سال 

و بر اساس اص  پنجم قانون اساسیی جمهیوری   . طاق این ساختار (9359، ص6و ج 608ص
دار ولایت امر و امامت امیت   اسلامی ایران، در رسس هرم قدرت، رهاری قرار دارد و عهده

عنوان بازوی اجرایی، تقنینی و قضیایی   همین قانون، سه قوه به 98است و بر اساس اص  
مجمیع تشیسی    کنند. افزون بر ایین، نهادهیای دیگیری نیون      زیرنظر رهار فعالیت می

مصلحت نظام و شورایعالی انقلاب فرهنگی در حوزه صیلاحیتی خیود تحیت نظیارت وی     
 نمایند. انجام وظیفه می

طاق الگوی جمهوری اسلامی اییران، در رسس هیرم قیدرت، تمرکیز هسیت و رهایر       
گو تعری  شده است و در سطو  پایین، قیدرت بیین قیوای     عنوان مسآول اصلی و پاسخ به
گر نهادها توزیع شده است. تحلی  ساختار نظام سیاسیی جمهیوری اسیلامی    گانه و دی سه

ای دیگر قرار گیرد و امیید   تواند موضو  مقاله شده در این مقاله می ایران طاق الگوی ارایه
 است پژوهشگران آن را تکمی  نمایند.

 نتیجه 

ه فرضییه  در این مقاله در خصوص دیدگاه برخی از فقهای معاصر درباره هندسه قدرت سی 

 مطر  شد:
تمرکز قدرت. این فرضیه مست  دوران حضور معصوم و نیز منتسب به طرفداران  .9

دیدگاه نصب است. بر اساس این دیدگاه، نون فقیه در دوره غیات جانشین امام معصوم 
است، همانند او قدرت بالاصاله در دست وی متمرکز است و او درباره نگونگی کاربست و 

 گوست. استفاده از آن مسآول و پاسخ
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 توزیع قدرت. .2

لاتی ندارند و صرفاً جناه روشی و  کدام از توزیع یا تمرکز قدرت ارز  درون نون هیچ .6 
طریقی دارند، نگونگی مهندسی قدرت از نظر تمرکز و توزیع به اقتضایات زمانی و مکانی 

 گردد. از این منظر در دوره حضور معصوم تمرکز و در دوره غیات توزیع قدرت مدنظر بازمی
که در غرب طر  و  گونه است. فرضیه مستار این مقاله همین است. هندسه قدرت آن

تاع آن از  نهادینه شده است، با اندیشه دینی اسلامی تفاوت ماهوی دارد. در اسلام و به
شود که  دیدگاه فقهای اسلامی معاصر، قدرت در قالب نظام امامت و ولایت تعری  می

از کسب قدرت و حفظ آن، اجرای احکام الهی و برقراری  جناه آلی و ابزاری دارد. هدف
عدالت است. تمرکز یا توزیع قدرت، جناه طریقی و روشی دارد و به عاارت دیگر، ارز  

لاتی و جناه فلسفی ندارد. در این دیدگاه، فلسفه توزیع قدرت، استاداد و فساد نیست؛  درون
های دیگران  فاده از تجربیات و مشاورهمنظور تسهی  امور و است تواند به توزیع قدرت می

)افراد و نهادها( باشد. در نظام سیاسی موردنظر با در نظر گرفتن شرایطی همچون عصمت 
و علم به حکم خدا درباره معصوم و عدالت و فقاهت )علم به حکم خدا( برای غیرمعصوم، 

ون حاکم متص  جا وجود دارد، بدون اینکه دغدغه فساد باشد؛ ن امکان تجمیع قدرت یک
های بیرونی و حقوقی  مراتب از کنترل شود که تأثیر آن به به نوعی خودکنترلی درونی می

ظاهر  شده از سوی فقهای اسلامی معاصر، اگر قدرت به بیشتر است. در نظام سیاسی ارایه
جا از آن را  در دست یک نفر متمرکز باشد، وی در مقام حاکم اسلامی حق استفاده نابه

نراکه وی متص  به صفت عصمت یا عدالت است. پس استفاده او از قدرت باید با  ندارد؛
این ملاحظات باشد؛ یعنی در راستای اجرای احکام الهی و برقراری عدالت و در نظر 

اگر از این دایره فراتر رود، از حاکمیت اسلامی فاصله گرفته  ین،اگرفتن مصالح باشد. بنابر
 است.

تمرکز و توزیع قدرت، آنچه در نظام سیاسی  موردنظر  فقهای اسلامی بدین ترتیب، از حی  
ملاک است، رسیدن به اهدافی از قای  اجرای احکام الهی، عدالت، مصلحت جامعه و نظام 

ای تعایه کند که رسیدن به این اهداف میسر  گونه است. حاکم اسلامی باید قدرت را به
ی یا تمرکز باشد. در اسلام نون مشک  صورت توزیع گردد که این کار ممکن است به

استاداد و فساد با لحاظ شرایط و صفات درونی برای حاکم قاب  ح  است، الزاماً از این 
تواند رویکرد فلسفی پیدا کند. به عاارت دیگر، فلسفه توزیع قدرت  حی  توزیع قدرت نمی

 است. یرهغ به دلای  دیگری همچون تسهی  امور، استفاده از مشاوره دیگران و
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 منابع
 .قرآن کریم -

 ، ترجمه سید جعفر شهیدی. نهج البلاغه -

 . قانون اساسی جمهوری اسلامی ایران -

 ، تهران: مجد.تحدید رفتار دولت(، 6831ابوالحسنی، سید رحیم ) -

صورت (، 6811اداره کل امور فرهنگی و روابط عمومی مجلس شورای اسلامی ) -

، 8و6، جن اساسی جمهوری اسلامی ایرانمشروح مذاکرات مجلس بررسی نهایی قانو

 نا. تهران: بی

، قم: جزوه درس حقوق اساسی جمهوری اسلامی ایران(، 6831ارسطا، محمدجواد ) -

 .دانشگاه باقرالعلوم

، ترجمه حمید عنایت، تهران: انتشارات و آموزش انقلاب سیاست(، 6816ارسطو ) -

 اسلامی، چاپ سوم.

، تهران / قم: درآمدی بر حقوق اساسی(، 6811اسکندری، محمدحسین و دارابکلائی ) -

 سمت / دفتر همکاری حوزه و دانشگاه.

، تهران: سازمان چاپ و انتشارات فرهنگ و صحیفه نور(، 6813امام خمینی، روح الله ) -

 ارشاد اسلامی.

 ار امام خمینی.، تهران: مؤسسه تنظیم و نشر آثکتاب البیع(، 6811) ــــــــــ -

 ، تهران: مؤسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینی.ولایت فقیه(، 6818) ــــــــــ -

 ، قم: اسراء.ولایت فقیه؛ ولایت فقاهت و عدالت(، 6813جوادی آملی، عبدالله ) -

 ، قم: بوستان کتاب.مبانی حکومت اسلامی(، 6833جوان آراسته، حسین ) -

 قم: انتشارات آل البیت.، الشیعةوسائل ق(، 6161حر عاملی ) -

، تهران: نشر هستی توزیع قدرت در اندیشه سیاسی شیعه(، 6833حقیقت، سید صادق ) -

 نما، چاپ دوم.

، ترجمه مرتضی کلانتریان، تهران: آگاه، قرارداد اجتماعی(، 6831روسو، ژان ژاک ) -

 چاپ چهارم.

ر دیدگاه امام منطق تحول اندیشه توزیع قدرت با تأکید ب»(، 6816زمزم، علیرضا ) -

 .61، شماره رهیافت انقلاب اسلامی، «خمینی
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، ترجمه سید نظام حکومت و مدیریت در اسلام(، 6811الدین، محمدمهدی ) شمس -

 زاده شیرازی، تهران: دانشگاه تهران. الله مرتضی آیت

، ترجمه لیلا سازگار، آثار بزرگ سیاسی از ماکیاولی  تا هیتلر(، 6818شوالیه، ژان ژاک ) -

 تهران: مرکز نشر دانشگاهی.

 ، تهران: نشر نی، چاپ بیست و یکم.بنیادهای علم سیاست(، 6831عالم، عبدالرحمان ) -

 ، تهران: سمت، چاپ ششم.نظام سیاسی و دولت در اسلام(، 6811فیرحی، داوود ) -

، تهران: دانشگاه حقوق اساسی و نهادهای سیاسی(، 6818قاضی، سید ابوالفضل ) -

 رم.تهران، چاپ چها

 نشر، چاپ دوازدهم. ، تهران: بهمقدمه علم حقوق(، 6811کاتوزیان، ناصر ) -

، قم: مؤسسه نشر جدیدةفی مسائل  سدیدةکلمات ق(، 6161مؤمن قمی، محمد ) -

 اسلامی.

 ، تهران: سروش.حقوق اساسی جمهوری اسلامی ایران(، 6811الدین ) مدنی، سید جلال -

 م: نشر التمهید.(، جامعه مدنی، ق6813معرفت، محمدهادی ) -

، تهران: مرکز نشر و حکومت اسلامی و ولایت فقیه(، 6818مصباح یزدی، محمدتقی ) -

 چاپ سازمان تبلیغات اسلامی، چاپ دوم.

، قم: مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام نظریه سیاسی اسلامالف(، 6833) ــــــــــ -

 خمینی.

قم: مؤسسه آموزشی و ، نگاهی گذرا به نظریه ولایت فقیهب(، 6833ـــــ )ـــــ -

 پژوهشی امام خمینی، چاپ شانزدهم.

قم: المرکز  ،دراسات فی ولایة الفقیه و فقه الدولة الاسلامیةتا(،  منتظری، حسینعلی )بی  -

 .العالمی للدراسات الاسلامیة

، ترجمه محمد صلواتی، دراسات فی ولایة الفقیه و فقه الدولة الاسلامیة(، 6811ـــــ ) -

 .قم: نشر تفکر 

اکبر مهتدی، تهران:  ، ترجمه و نگارش علیروح القوانین(، 6811منتسکیو، باردن دو ) -

 امیرکبیر، چاپ نهم. 

، مقدمه و توضیحات سید محمود تنبیه الامة و تنزیه الملةتا(،  نائینی، محمدحسین )بی -

 طالقانی، تهران: شرکت سهامی انتشارات.



 

 

599 

ل 
سا

هم
زد

نو
 /

ره 
ما

ش
تاد

هف
 و 

جم
پن

  /
یز

پای
 

59
38

 

الله حسینیان، تهران:  ، مقدمه و تصحیح روحملةتنبیه الامة و تنزیه ال(، 6831ـــــ )ـــــ -

 مرکز اسناد انقلاب اسلامی.

، تهران: دادگستر، حقوق اساسی جمهوری اسلامی ایران(، 6811هاشمی، سید محمد ) -

 چاپ چهارم.

 ، تهران: کانون اندیشه جوان.ساختار حکومت در اسلام(، 6831الله ) یوسفی، حیات -

 

 

 


