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  چکيده
ن یـاسـت. ا یم علوم انسـانین مفاهیترن حال مهمین و در عیاز دشوارتر یکی، »فرهنگ«اند، مفهوم گفته یکه برخچنان

 يهـانـهیو زم یبـر مبـان یو مبتنـ ،روسـتهروبـ یو همچنان با ابهاماتپیموده ب را یپرفراز و نش يریمفهوم، در غرب مس
 يجمهـور ینـیات دیـن مفهوم در ادبیت ایرد. با توجه به اهمیگیاز آن صورت م يمتعدد يهاگوناگون، برداشت یخیتار

مفهوم فرهنـگ در  يریگن شکلیین مقاله پس از تبیدر ا ،رونیارسد. ازیبه نظر م يق در آن ضروری، تأمل و تدقیاسلام
 ينظـر يمبنـا يه که به اعتبـاریحکمت متعال يآن در فضا يبه بازساز ی،خیتار یه، با روشیا و روسیتانیفرانسه، آلمان، بر

ن نگـاه، یـاز ا رفتـه اسـت.یصـورت پذ یق برهـان منطقـین کار از طریم. ایا؛ پرداختهاستو رهبران آن  یانقلاب اسلام
و تجلی دادن آن معانی در رفتار و آداب خود، فرهنـگ را ؛ ی، به صورت جمعیمراتب مجرد هستق اتحاد با یها از طرانسان

  .هاي اجتماعی استفهم عمومی و رفتارهاي مشترك و کنش ۀیافته معنا به عرصصورت تنزلدهند که همان شکل می

  .، تمدنلدونگیه، انسان، جامعه، اتحاد عالم و معلوم، بیفرهنگ، حکمت متعال ها:کلیدواژه
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  مقدمه
ن مفهوم در غـرب مـدرن یفراوان دارد. ا یتیاهم یشود در علوم انسانیق آنچه فرهنگ خوانده میفهم دق

مقالـه ن یـد. در ابـوآگـاه از ایـن مسـیر د یـآن باعناي بردن به م یپ يموده که برایخم را پوچیپپر يریمس
 یمعکـوس، بـر اسـاس مبـان یمهندسـ و سـپس بـارا بررسی کنیم  یخیر تارین سیاایم نخست کوشیده

  .بپردازیم ییفلسفه صدرا يبر مبنااز آن  یفیتعرارائه و  یمفهوم يبازسازبه ه، یحکمت متعال

  فرهنگ يشناس. واژه۱
  راني. فرهنگ و ادب در ا۱- ۱

همـواره در  )هنـر و نیهمچون زبان، د( مطرح است» فرهنگ«منزلۀ ها و ابعاد آنچه امروزه بهاگرچه جلوه
پیشـینۀ فرهنـگ، » اتیـنظر«و » مفهـوم« يریـگشکل، انسان وجود داشته یزندگ يخ و از ابتدایطول تار
(معـادل » هنـگ«شـه یاز ر» فرهنـگ«، واژه یاست. در زبان فارس» مدرن«جهان  ةبلکه زاد ،نداردچندانی 

 »فـرَ«شـوند یو پ ،)1071ص، 1389د، یـ(عم» دنیکشـ« يدن، بـه معنـایـهنجو  در شکل اوستایی)» ثنج«
دن از خـلال یکشـ«و در مجموع معـادل » از خلال«و » انیاز م« يبه معنا )نیدر لات throwمعادل حرف (
 يهـاسـده یبا توجه به انحطـاط تمـدن ،دارد یدر فارسطولانی ز اگرچه سابقه ین واژه نی. ااست» يزیچ
  است.ت گرفته ید خود را از جهان غرب به عاریجد يران، معنایر ایاخ

 يکـه از مصـدر اسـت educationدارد، واژه » فرهنـگ«با  ین، شباهت فراوانیکه در زبان لات ياواژه
 يامـروز یاست که در فارسـ يزیشده است. کاربرد هر دو واژه، همان چ گرفته» کشش« يبه معنا ینیلات

از او را ننـد و آنچـه کیرا رام مـ یوانیـا حیکودك و  یشود. وقتیشناخته م» تیم و تربیتعل«با اصطلاح 
 یین همـان معنـایـدهنـد؛ و ایکشند، در واقع او را پرورش میرون میاز وجود او ب یانتظار دارند با سخت

روشـن ». پرورش و آموزش دادن همـراه بـا کلنجـار و کشـمکش«شود: ین ماده استفاده میاست که از ا
رد یـگیه قرار مـیو اول ییابتدا يهاآموزشرود که تحت یبه کار م یکسبارة در ن واژه معمولاًیاست که ا

  او در حال شکل گرفتن هستند. يهاها و داشتهاست که دانش ياو در مرحله
خـارج  يبـرابر اساس آن ت است که یم و تربیدر تعل ياهین معنا، نظرین دو واژه در ایکاربرد ا يمبنا

ا یـو مه ،رش علـم و دانـشیپـذ و آماده کـردن ذهـن او جهـت ی،کردن فرد از حالت بساطت و ناپختگ
ر و گسـترده را در سـطح یـجـامع، فراگ يهـااز دانـش ياد مجموعهیحضور در جامعه با يبراساختنش 

مـورد علاقـه خـود  يهااز رشته یکیتواند در ین مرحله، شخص مید. البته پس از اکرن به او منتقل ییپا
ان بـا یاز زمـان ساسـان یدر زبان فارس ياواژهن مفهوم، یک به ایو متخصص شود. نزد دل دهیادامه تحص
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بـا  ییهـاآن عبارت است از: آموزش ي) شکل گرفت که معنا296ص، 7، ج 1367(آذرنوش، » ادب«نام 
 یعمـوم یدانشـ يدارا یمتعدد علمـ يهاکه در قرون گذشته در رشته یکسانبه اد. یعمق کم و عرض ز

ا یـ» ادبسـتان«شـد، یهـا بـه کودکـان داده مـن آمـوزشیـاکه در آن، را  یگفتند و مکانیم» بیاد«بودند 
از  cultureد، بـا عنـوان یـغرب جد آغاز دورهاست که در  یهمان مفهوم باًین تقرید. اندیناممی» دبستان«

  شد.یاد میآن 
ان قـرن یـامـا تـا پا اسـت،» دنیکش«، educationشه یاست و ر يکشاورز culture ياگرچه اصل معنا

ران، یـدر ا» فرهنـگ«در غـرب و  education و cultureچـون  یواژگـان يمجـاز ي، معنايلادیپانزدهم م
در غـرب رخ داد کـه  culture يدر معنا یراتییج، تغیتدرن حال بهیبود. با ا» ییت ابتدایم و تربیتعل«همان 

م گرفـت یکـه دولـت تصـم یران معاصـر، زمـانیـامـا در ا ؛م پرداخـتیخـواهاین تغییـرات به ادامه در 
» وزارت فرهنـگ«، »educationوزارت « يل دهد، به جـایمدرن تشک يهابه سبک دولت ییهازارتخانهو

کـه در  ياییبا چرخش معنـا ، همگامیده شدند. البته پس از مدتینام» یفرهنگ«را قرار داد؛ و کارکنان آن 
(مراد از همگامی این تغییر، تناظر آنهاست؛ چه اینکه این تغییر، در اروپا حدود سیصـد  اروپا رخ داده بود

بـا نـام  يگریافت و وزارتخانه دیر ییتغ» وزارت آموزش و پرورش«ن نام به یا سال قبل اتفاق افتاده بود)،
  س شد.یتأس» فرهنگ و هنر«

  مفهوم فرهنگ در اروپا يريگشکل. ۱- ۲

 يااز بـه واژهیمدرن شکل گرفت و ن دوران آغازاز  باًیتقر ،مینامیم» فرهنگ«امروز ه به آنچه یشب یمفهوم
، يمتفکـران عصـر روشـنگر یشـد. وقتـین مفهوم را منتقل کند از حدود قرن هفدهم احسـاس مـیکه ا

» یشناسـانسـان«دانـش  يریـگبما هو انسان را موضوع مطالعه خود قـرار دادنـد و در راه شـکل» انسان«
کنـد، یز انسان را انسـان مـینکه چه چیگر و ایزه انسان از موجودات دیافتن وجه ممیبه دنبال  ،ددنوشیک

بـود  یداده شـد، مفهـوم» ز انسـانیوجه مم«ن دوره به پرسش از یکه در ا یمهم يهااز پاسخ یکیبودند. 
افـت و ین یادیـبن یگـاهیجا ،ف کردندیتعر» یوان فرهنگیح«که انسان را به  یکه بعدها در خوانش کسان

  ».خیافته در طول تاریانتقال  یۀدارا بودن معلومات اول«عبارت بود از: 
 یدر فارسـ» ادب«ن و یدر لاتـ» education«بحث است که در  يزین مفهوم، همان چیا ییبخش ابتدا

هـا ان نسـلیـبـود کـه در م يمعلومات و اطلاعات بشر یخیانگر انتقال تاریگذشت؛ و قسمت دوم آن، ب
ن یـز در ایـن» یخیشرفت تـاریپ«ست؛ بلکه مفهوم ین» culture«ن هنوز همه مفهوم واژه یاما ا ؛داشت رواج

دانـش دانشـمندان و بـه برکـت  سببمدرن، به  یجدهم، انسان غربیمه قرن هیاصطلاح نهفته است. در ن
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کـرد و بـه واسـطه آن، جامعـه خـود را پیشـرفته غروري در خود احساس می ي،ماد يهاانباشت ثروت
گیري در این دوره که زمان شکل هگلو کندروسه ، ایزلین، ولترپنداشت. اندیشمندان بسیاري همچون می

هاي تاریخی بودنـد. و توجه به آن است، مشغول تئوریزه کردن این تحولات و پیشرفت» فرهنگ«مفهوم 
عنـوان بـا  یاز آن، کتـاب شیرا استفاده کـرد و پـ »خیفلسفه تار«اصطلاح از  1765در سال  رولتبراي مثال 

) Essai sur lesmoeurs et l’esprit des nations( هـاملت اتیـرساله دربـاره آداب و رسـوم و روح
فضـا نوشـته  نیـدر ا ییهـاکتاب کوندورسهو  نیزلیا سیسوهمچون  یسندگانینو نینگاشته بود. همچن
بـا عنـوان  هگـلتـر کتـاب و از همـه مهم پرداخت؛یم» روح بشر شرفتیپ« یخیتار یبودند که به بررس

بـه . )38- 36ص، 1386، يآشـور: ، پس از مرگش منتشر شـد (ر.ك1837است که در سال  خیفلسفه تار
ن تفـاوت کـه یرود؛ با ایبه کار م» تمدن« يمعادل واژه نوپا باًین واژه تقریموارد، ا ياریل، در بسین دلیهم

. در نگـاه یجمعـ يهـاشـرفتیادآور پیـ ،اسـت و تمـدن يانفـراد يهـاشـرفتیادآور پیشتر یفرهنگ، ب
 ،گـران هسـتندیتـر از دشـرفتهیتـر و پجوامع که متمدن یبرخ) انیژه فرانسویوبه( ن دورهیفکران اروشن

(کـوش، ننـد کخـود را جبـران  یمانـدگتـا عقـب یاري رسانند فرهنگیو ب یتوانند به جوامع وحشیم
  ).16- 13ص، 1389

منتقـدان  ین دوره، برخـیـدر ا یغربـ يهـابا توجه به تحول ارزش ن است کهیتوجه ادرخور نکته 
د نـجنبه مثبت دار ، اساساًسازنددار میخدشهگذشته را  يهاد که ارزشیجد يهاا آموزشیدند آیپرسیم

در آلمـان و  هـردرامثـال ( نـانید؟ انت مطـرح شـویانسـان یشرفت و تعـالید نشانه پنتوانیم یراستو به
را بـه دو بخـش  یمـیتعل يهـانظـام ،تمـدناز ک مفهوم فرهنـگ یتفک ) باهیدر روس گرفسو  يتولستو

کـه  يمـاد یمـیکردند؛ و نظام تعلیاد میکه از آن با نام فرهنگ  یمتعال یمیم کردند: نظام تعلیمتقابل تقس
  ).1390، ی(پاکتچشد یده میتمدن نام

د؛ و شـشـمندان یکه موضـوع مطالعـه اند یافتتولد  یج مفهومیتدربهد، ینکه در دوره جدیخلاصه ا
ت گرفتـه شـد و بـه آن مفهـوم یـرفت، به عاریگر به کار مید ییکه از گذشته در معنا ياپس از آن، واژه

از یـدر کنار احساس ن ،آن يبرا يابدون جعل واژه ،مفهوم فرهنگ يریگاز شکل ییهاتعلق گرفت. نمونه
در اوایـل قـرن  مونتسـکیو فات و آثـار آنـان مشـاهده کـرد. مـثلاًیتوان در تألیبه آن را م یمتفکران غرب

توجه بـه مفهـوم هستند براي  يکه سرآغاز ردنگارا می، القوانینروحو  هاي ایرانینامههاي کتابهجدهم 
دانـش که به را  یا کتابیتالیدر ا کویو ستویجامباتز یزمان با او نهم باًی. تقریفرهنگانیرتباطات مفرهنگ و ا

اصول یک علم جدیـد دربـاره طبیعـت ملـل عبارت بود از این اثر عنوان کامل  .مشهور شد نوشت جدید
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اثـر بـه دنبـال  نیـ. او در امنجر به کشف اصول سیستم دیگري از قانون طبیعی حاکم بر مردم خواهد شـد
توجـه » یشناسـفرهنگ«با نام بعدها  ،آن وجود نداشت يبرا یکه اگرچه تا آن زمان، نام بودد یجد یعلم
ن تفـاوت یـین دانـش، تبیـا ۀفـیرا به خود جلـب کـرد. از نگـاه او، وظ ین علوم انسانااز متفکر ياریبس

وجـه «، »عـت ملـلیطب«، »روح بشر« گران، بهیو د (همان). او استدر جامعه  یوانیو ح یانسان يرفتارها
منتقـل شـده در  یعمـوم يهـادانـش«، »یشرفته با وحشـینقطه اختلاف انسان پ«، »وانیزه انسان و حیمم

  کردند.استفاده » فرهنگ«از عنوان  و... توجه کرده بودند و بر اساس آن» هانسل

  تمدن و فرهنگ در فرانسه. ۱- ۳

 يند و در معنـااهگرفته شـد» دنیکش« ي، از معنایدر فارس »رهنگف«ن و یدر لات educationکه گونه همان
کاشـتن،  يز کـه در اصـل بـه معنـاین culturaن یشه لاتیند؛ راهرفتمیبه کار  »ییآموزش و پرورش ابتدا«

 ياسـتعار يج در معنـایتـدرجـدهم، بـهیزراعت و پرورش دادن بود، از اواسط قرن شانزدهم تـا قـرن ه
 ياست که بخـش اول آن معنـا يکشاورز يمعنا به agricultureاصطلاح افت. ی رواج» فرهنگ« يامروز

 horticultureماننـد  یاصـطلاحات نی. همچنـاسـت يکشـاورزدقیق معادل  ،و قسمت دوم دهدیم نیزم
کـه  تعبیـري ز مجازاً، همانینجا نیا .دنروی(پرورش زنبور) به همان معنا به کار م bee culture) و ی(باغبان

رشـد بـارة دررود، آن به کار مـیرشد و اه از خاك یگبراي بیرون آوردن ک کشاورز و باغبان دربارة کار ی
  د.شویدادن انسان استعمال م

جـدهم یکه گفته شـد، واژه فرهنـگ، در قـرن هشتاز بود. چنانیپگفته پیش شتر تحولاتیفرانسه در ب
حاصـل از اعتمـاد بـه تحـول  ینـیبو خـوشداشت » واناتیخاص انسان نسبت به ح یژگیو«دلالت بر 

کـرد در ین رویـ. االت داشـتآن دخ يز در معنایخ بود نیشرفت و تمدن تاریانگر پینوع بشر که ب یتکامل
گـان واژه يان معنـایـم یجه تفاوت چندانیعصر انقلاب رواج داشت و در نت يفکران فرانسوان روشنیم

  شود.یده نمیفرهنگ و تمدن در فرانسه د
ن پـس، تنهـا بـه رشـد یابد و از اییش میگرا یبه سمت بعُد جمع» فرهنگ« ين نوزدهم، معنادر قر

 و پس از آن مـثلاً» تیفرهنگ بشر«ز، یاز هر چپیش ، یجمع ي. فرهنگ در معنایستفرد مربوط ن يفکر
، کـه »ملـت«از فرهنگ، با مفهوم  يمتفکران فرانسو يگرارد. تصور عامیگیبر مرا در» انیفرهنگ فرانسو«

 يداراخـود را شناسـند، یمـ يفرانسـو که خود را یزاده انقلاب است، انطباق دارد؛ و در واقع همه کسان
 ي،ل فرهنـگ و تمـدن فرانسـویـن دلیاسـت. بـه همـ يدانند که همان فرهنگ فرانسویم یشه و اصلیر

  ابد.ییون میتوسط انقلاب یکاربرد فراوان
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  و فرهنگ در آلمان لدونگي. ب۱- ۴

جـدهم، نفـوذ یکنـد. در آلمـان قـرن هیدر آلمان، مفهوم فرهنگ در تقابل با کاربرد آن در فرانسه رشد مـ
طبقـات هاي نشـانه، از يار بود و به کار بردن الفـاظ فرانسـویفکران و اعتبار زبان فرانسه بسافکار روشن

 يمجـاز يشـد، معنـا یات آلمـانیان وارد ادبین میکه در ا یاز واژگان یکیآمد. یشمار مها بهژرمن يبالا
»culture «ن نفـوذ را یـل اید بتوان دلیش از آنچه در فرانسه رخ داده بود رشد کرد. شایب یبود که با سرعت

آنـان در مخالفـت بـا اشـراف دربـار توسـط ن واژه یو کاربرد ا ی،فکران آلمانو روشن يگاه بورژوازیجا
ند و بـه کـار گماشـته شـتگر ندایکـدیبـا  يوندیو اشراف پ يبرخلاف فرانسه، بورژوازدانست. در آلمان 

ده شـموجـب  - ژه در شمالیوبه - ان آنانیرا م يانهی، کیاسیت سیان در فعالینشدن بورژواها توسط دربار
بـر کـه را خـود » يمعنو يهاارزش«ن قرن درصدد آن بودند تا یمه دوم ایفکران از نجه روشنیبود. در نت

از  يو عـار» یسـطح«ت کـه یاشراف» یاخلاق يهاارزش«در برابر ، است ین و... مبتنیعلم، هنر، فلسفه، د
، شـاهزادگان، هنرهـا ی معتقد بودند کهآلمان یفکران دانشگاهشدند قرار دهند. روشنیصداقت خوانده م

 يد از رفتارهـایـکنند که بـه تقلیم یفاتیتشر يشتر وقت خود را صرف اموریو باند ات را کنار زدهیو ادب
ن دو نـوع ارزش اسـتفاده کردنـد: یـا يرد. آنـان از دو واژه بـرایگیدربار فرانسه صورت م» بانهآممتمدن«
 يبـرا» تمـدن«کنـد؛ و یکمـک مـ يو معنـو يفکر يوند دارد و به غنایآنچه با اصالت پ ي، برا»فرهنگ«

انـد ، متمـدنیان اشـرافیـن نگـاه، دربارید. از اندار يزیچ ی،درخشنده و ظرافت سطح يآنچه جز ظاهر
 ۀفـیکـه قشـر روشـنفکر، بافرهنـگ اسـت و وظیحـال؛ دراندفرهنگیتر جامعه، بنییمانند طبقات پا یول

 انیـو ب یاعتبـار زبـان آلمـان يکـار، بازسـاز نیا قیاز مصاد یکیرا بر عهده دارد.  یفرهنگ آلمان ۀتوسع
آلمـان  یآنان در جهت وحدت ملـ نیزبان است. همچن نیتنها به ا ،یآلمان يفکرروشن شگامانیپ دیعقا

در  آلمـان شـناخته شـدند. یوجدان مل يگوسخن جیتدرو به ندوشیدکیم - بودکه هنوز رخ نداده  -  زین
فکـران و ان روشـنیـو شـکاف م یملـ ةان دو مفهوم فرهنگ و تمدن، از محدودیج تضاد میتدربه جهینت

قـرن  یغربـ يهـاز کل ملت آلمان با فرانسه، انگلستان و قدرتیرفت و به وجه تما ان آلمان فراتریدربار
و  هـایآلمـان انیـکـه م یاختلافـرغـم بهمشاهده کرد که چگونه  توانیم جانیاز هم. ل شدینوزدهم تبد

آنـان شـکل  انیدر م »یروح مل«همچون  یوجوه مشترک ،وجود داشت» فرهنگ«مفهوم  بارهدر انیفرانسو
و  یشـیاندصـداقت، ژرف یعنـیفکر که فرهنگ خود، ب وجوه مشخصه طبقه روشنیترتنیبد .ردیگیم

  .فتگررار ق یوجوه مشخصه آلمان منزلۀبهداد، یمعرفت را نشان م
هـر ملـت، بـه دفـاع از » ینبوغ ملـ«با مطرح کردن  1744در سال  هردر دیوهان گوتفرین یش از ایپ

کـه توسـط متفکـران عصـر  نو متحدالشـکل کـردن آنـا یـیگراعـامها و مخالفت بـا فرهنگ یگوناگون
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ژه آلمـان را بـه آن بازگردانـد. بـا یود غرور هر ملت و بهوشیکیو م ،شد پرداخته بودیغ میتبل يروشنگر
 ،دشـسـرکوب  ین غرور ملـیاگرچه ا ،1806سال در  ناپلئونن حال با شکست و اشغال آلمان توسط یا

فرهنـگ  يت اعتقاد به برتـریه داشت و با تقوان عقده فروخورده را زنده نگیملت آلمان در درون خود، ا
 ین. در چنـخـتن کشـور پردایـدر ا یـیگرایمل یاتِ نوعیدِ حیها، به تجدگر فرهنگیدنسبت به  یآلمان
روح «ند و فرهنگ هر ملـت، همـان کیبرقرار م» ملت«با مفهوم  يشتریوند بی، پ»فرهنگ«، مفهوم یطیشرا

سـندگان ید. نویـآیشمار مـآن به یو اخلاق ي، فکريهنر ياز دستاوردها ياو مجموعه» آن ملتو نبوغ 
اوسـت، در  یذهن يک ملت و دستاوردهایق یروح عم يریز فرهنگ را که به تعبیک قرن نوزدهم نیرمانت

  ند.داداست، قرار  یو فن يو توسعه اقتصاد يشرفت مادیبرابر تمدن که وابسته به پ
آن  يکه معنـا است bildن واژه، یست. ایمناسبت نیب یدر آلمان ياواژه ۀشیت توجه به رن قسمیدر ا

 يوجـود دارد کـه همـان معنـا bildenشه، فعـل ین ری. از هم)picture(ر: یعبارت است از عکس و تصو
پسـوند که را  يم کاریدانیگر مید ياست. از سو یدر فارس» ساختن«معادل  ودهد یرا م build یسیانگل
ة به عهده دارد و از اضافه شـدن آن بـه واژ ung یدهد، در آلمانیانجام م يساز، جهت اسمing یسیانگل
در عرصـه فرهنـگ  يمرکـز يار مهـم در اروپـایبس یگردد که مفهومیحاصل م» bildung« ة، واژشدهیاد

امـا در  ؛ریتن و تصـوزمـان، دو معنـا در دل خـود دارد: سـاخن واژه به طور همی، اي. از جهت لغواست
، یو بـه کـل نظـام آموزشـ ،بـود» تیم و تربیتعل«آن،  یاصطلاح يد معنایعصر جد آغازو  اقرون وسط

بود، و نشانگر » سازيانسان«. معنایی که در عقبه این اصطلاح وجود داشت، همانا شدیگفته م» لدونگیب«
  گردد.شود و به انسان تبدیل میمی» ساخته«این تصور بود که شخص، توسط نظام تعلیم و تربیت، 

و ذهـن او مرتبـاً در حـال کـار  اطـراف، يایاز دن يربرداریدر حال تصو ده، انسان دائماًین ایابر پایۀ 
سه و اصلاح شدن هستند؛ تـا یها توسط ذهن انسان در حال مقان عکسی. ااستر ین تصاویا يکردن رو

گر یکـدیر به ین تصاویشوند. هر چقدر ایگر میکدیه یبش ،که افراد در ذهن خود دارند ییهانکه عکسیا
ها با ترتیب انسانگیرد. بدینفکري بیشتري میان افراد شکل میسخنی و همهمباشند،  شباهت داشته شتریب

  ها وجود ندارد.کنند و چیزي فراتر از این عکسشوند و با آنها زندگی میتصاویر ذهنی خود ساخته می
 يشـتریم بیکـه تعلـ یاست؛ و هر کس یر ذهنین تصاویش و اصلاح ایآموزش، افزا، کار ین تلقیدر ا

ده اسـت، یـند یچ آموزشـیکه هـ ید. در مقابل، کسنترشدهشتر و اصلاحیب اشیر ذهنیده باشد، تصاوید
از خـارج گرفتـه اسـت.  ماًیکـه خـودش مسـتق يانشدهخام و اصلاح يهاعبارت است از عکس شذهن

لـدونگ یب ينکـه معنـای). خلاصـه ا1390،یر (پاکتچیتصاون یست جز مجموعه همین يزیز چیفرهنگ ن
  ».ساختن انسان از درون« و »یت درونیترب«، »کردن یدرون«، »یذهن يرسازیتصو« :عبارت است از
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 یز از نـوعیـن هگـل .کنـدیف مـیـتعر» تیارتقا به سـطح بشـر«ن مفهوم، آن را ید بر ای، با تأکهردر
لـدونگ و یان بیـز میبـه تمـا هومبولـتلهلـم فـنیون ید. همچنیگویسخن م» آموزش و پرورش نفس«

ع ر از خودِ آمـوزش اسـتیکه هدف آن غ یآموزش يکند که برعکس محتوایو اشاره م ،پردازدیم فرهنگ
از  یبـه جزئـ رد، کـاملاًیگیست، و آنچه که شخص به واسطه آن شکل میلدونگ، خارج از آن نیهدف ب

ات انسـان یـح يو فکر یه عقلانیز در فلسفه خود، سوین هگلزمان با او، هم باًیشود. تقریخود او بدل م
ن نکتـه اشـاره کـرد کـه یـعت را، وجه مشخصه انسان دانست؛ و به ایطب ۀواسطیاو از سلطه ب ییو جدا

 نیازمنـدلدونگ یرو به بنیاد باشد و ازیست که باین يزیآن چ یاست که آدم ين حوزه فکریدر هم قاًیدق
لـدونگ یب بیترتنیاست. بد يفردهاي ویژگیال و غلبه بر یلدونگ مستلزم مهار امیدگاه او، بیاست. از د
شـه مفهـوم یدر مجمـوع، ر ).1371ادپور، هرف(ک کل است یمنزله به يت بشریعقلان ین ذاتیجوهر و تع

 يرسـازین تفـاوت بـه واسـطه تصویـاست؛ امـا اوان یو تفاوت او با ح يسازز انسانیفرهنگ در آلمان ن
او کـه بـا  ياست؛ نه بعد مـاد یوجود آدم یبعد متعال» فرهنگ«ن ید. همچنیآیها به وجود مانسان یذهن

  شود.یاد میاز آن » تمدن«واژه 

  ايتانيات و فرهنگ در بري. ادب۱- ۵

ت یـاز عالم و آدم بودنـد کـه مرکز دیجد يریتفسارائۀ ا در حال یتانیدر بر هابزو  کنیبدر همان زمان که 
بـه  ریشکسـپچـون  یسـندگانی، با نوزابت اولیالدر دوره  یسیات انگلیادبکرد، یرا به انسان عطا م یهست

و  تیآدام اسـم یاسیو سپس اقتصاد س ومیه ی. چند دهه بعد، نظام فلسفبودحرکت در سمت اوج خود 
شـدند کـه در  ياويگـردهیـ، بـه فالین استوارت مجاو  بنتام یجرمح آشکار یساز تصر، مقدمهکاردویر

در این نگرش، جامعـه، چـه بـه طـور ا حضور داشت. یتانیژه بریوها در فرهنگ غرب و بهن سالیطول ا
اي از افراد مستقل، متفاوت و عاقـل کـه تمـام واقعی و چه به صورت آرمانی، چیزي نیست جز مجموعه

  ).26ص، 1385است (میلنر و براویت، فقط و فقط کسب لذت یا فایده، و پرهیز از رنج  مقصود و هدفشان
 ،است و اقتصـادیمصادره شدن توسط متفکران عرصه س يبه سو یسیحرکت جامعه انگل ۀدر بحبوح
ن حرکـت شـکل یـبـه واکـنش در مقابـل ا یلیافت و تمایتوجه درخور  يز نفوذیسم نیسینهضت رمانت
 یتـیتوجـه کردنـد کـه اگرچـه اهم یاجتمـاع یاز زندگ یشمندان، به ساحتیاند یرخجه، بیگرفت. در نت
زمان بـا هم باًیز تقریش از آن نیشد. پیده انگاشته میناد يو اقتصاد یاسیس يکردهایدر رو، فراوان داشت
لـور یسـاموئل تو  لیـتـامس کارلان موضوع پرداخته بود؛ و پس از او، یبه ا ادموند برِك، یانقلاب صنعت

، و آرنولـدیماتن راه را ادامه داده بودند. در دوره بعد یداشتند ا یک با مباحث آلمانینزد ییکه آشنا چیکولر
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ا آغـاز یـتانیرا در بر یر، مقدمات مکتب مطالعات فرهنگـین مسیدر ادامه ا سیویاف آر لو  وتیاس ال یت
 ةشـدسـرکوب» يگـرید«منزلـۀ به» گفرهن«ن دوران، یاآغاز در کم دستتوان گفت یجه میدند. در نتکر

  ).23ص همان،است هستند (یبه طور کامل اقتصاد و س باًیآن، تقر یان رسمیگواست که سخن ياجامعه
گیري مفهوم فرهنگ در بریتانیا، به صورت ایجابی صورت نگرفـت؛ بلکـه در نتیجه اینکه شکل

گذاشته شد. البته با توجه بـه اینکـه » فرهنگ«ابتدا هر آنچه در مقابل اقتصاد و سیاست بود در سبد 
ترین مصداق آن ادبیات بود، فهم بسیاري از مخاطبان و حتی خود نویسندگان از ترین و رایجروشن

  آن، چیزي جز ادبیات نبود.

  يشرق يه و اروپايو فرهنگ در روس ي. سنت شفاه۱- ۶

گـاه در ین جایـد دانسـت ایـبا ،میگفت ات در انگلستان سخنیت ادبیت گذشته درباره اهمماگرچه در قس
ا وجـود دارد. یـتانیاست که در بر يزیار والاتر از چیبس - هیژه روسیوو به یشرق ياروپا -  يتمدن اسلاو

ت سـنت یـاسـت. اهم یشـفاه ه، اصـالتاًیات در روسـیـنه آن است که ادبین زمیتوجه در ادرخور  ۀنکت
گـردد و یاختـراع مـ یبه نام خط روس یخط ریپتر کباز زمان  است که اساساً يه به قدریدر روس یشفاه

ن، از یـپرداختنـد. البتـه ایگر آشنا بودند به نوشـتن مـید يهانخبگان که با زبان یش از آن، تنها برخیتا پ
دادنـد و یت مـیـار اهمیبسـ یات شـفاهیـنکه عامه مردم به ادبیکاهد؛ چه ایه نمیات در روسیت ادبیاهم

  ان مردم داشتند.یع در میرف یگاهیبا کلمات، جا يا باز، بینخبگان ادب
فکران روسـی، بـا ایـن زبـان شد و روشندر روسیه تزاري، زبان آلمانی در مدارس تدریس می

کـه  طـوري هـا داشـتند؛ بـهآشنا بودند. به همین دلیل متفکران آلمانی، تأثیر فراوانی در میـان روس
تـوان پترزبورگ، در اواخـر قـرن نـوزدهم در روسـیه را میشناسان سـنگیري مکتب فرهنگشکل
و شـاگردانش، متـأثر از رویکـرد آلمـانی،  ایـوان گـرفسدانسـت.  هومبولـتو  هـردرافکـار  ادامۀ

هاي معنـوي و انسـانی که فرهنگ را ناظر به جنبهطوريدادند؛ بهفرهنگ را در مقابل تمدن قرار می
یکـی از  ،بیتسـیلیپیـوت کردند. هاي مادي معرفی میدانستند و تمدن را مربوط به جنبهزندگی می

به پیروي از استادش، با محوریت زبان، بـه مسـئله فرهنـگ  ملیت و زبان، در کتاب گرفسگردان شا
نـام داشـت کـه تقریبـاً  لـف کارسـاوین گـرفسپرداخت و نظریات او را بسط داد. دیگـر شـاگرد 

ــا او، هم ــان پدیدارشناســی  گوســتاو اشــپتزمــان ب ــايو هرمنوتیــک  هوســرلکوشــید می و  دیلت
ترتیب معناي واژة فرهنـگ در روسـیه تقریبـاً معـادل ، پیوند برقرار کند. بدینهومبولتهاي اندیشه

  .رود و وابستگی فراوانی به ادبیات شفاهی پیدا کردآن چیزي شد که در زبان آلمانی به کار می

۱۴     ،۱۳۹۴دوم، بهار  شمارهششم،  سال  

  هي. مفهوم فرهنگ بر اساس حکمت متعال۲
شـکل گرفتـه بـود کـه  ید غربـیمبهم در تمدن جد ید که مفهومیتوان فهمیاز آنچه تاکنون گفته شد، م

 ياواژه ،ردیـآن صـورت گ يهـایژگـیبر سـر و یآشکار گردد و تفاهم اشییمعنا يش از آنکه مرزهایپ
ن واژه و یـق در ایتـدق يها براتلاش یجدهم، برخیمه دوم قرن هین سبب، از نیوضع شد. به هم یشبرا

، بـا لوریادوارد بارنـت تـاان، یـن میمعکوس شکل گرفت. در ا یمهندس ۀلیروشن کردن مفهوم آن به وس
ن نـام یـبود کـه بـا ا ين متکثریواحد از عناو یبه دست آوردن مفهومدر پی گراگونه، ساخت يکردیرو

فرهنـگ و  شناسـیانسان يهـاافـت کـه در کتـابیدست  یفیبه تعر 1871شدند. او در سال یخوانده م
ن، هنـر، یـاسـت شـامل دانـش، د ياتافتـهتِ درهـمیا تمدن... کلیرهنگ ف«ده است: کران یخود ب ابتدایی

از جامعـه بـه  يهمچـون عضـو یکه آدمـ یو عادت ییگونه توانا ات، آداب و رسوم، و هریقانون، اخلاق
 يبنـدآنهـا را بـا دسـته کلاکـنو  کروبرنه وجود دارد که ین زمیز در این يگریف دیتعار». آوردیدست م

از  یکــیافـت کـه یم ید، خـواهیـبـا حـذف زوا ).51- 47ص، 1386، يانـد (آشـوردهکرخـود گـزارش 
» وانیـالتفاوت انسان با حبهما«ن واژه نهفته است، یمفهوم فرهنگ، که در فهم مشترك ا یاصل يهایژگیو

اد یـو بـاطن جامعـه از آن  یهمچـون روح ملـ ینیآن است که با عنـاو یوجهه اجتماع يگریو د است،
  م.یا شوین وجوه جویابارة ه را درید نظر حکمت متعالیاکنون باشود. یم

  وانيز انسان و حي. وجه مم۲- ۱

ت یـن آن ماهییف و تبیند و در تعرالیانسان قا يمشخص برا یتیشمندان، ماهیاز اند یگروهکه م یدانیم
ج  ،1369، يمطهـر(داننـد یصرف م يها انسان را مادستیکالیزیها و فستیالیل ماترامثبراي ند. کوشمی
معتقدنـد و  داننـددر جـان داشـتن مـىگـر موجـودات، یبا درا  انسانتفاوت ها نی) و کارتز682ص، 23

دار ز جـانیوانات را نیاگرچه ح ماس هابز). تو25ص، 2ج همان، ( استعالم دار جان، تنها موجود انسان
 یار و گرگـیـعتمام یوانیاست و او را ح دارانر جاندیگان انسان و یم یاز اساسیکند، منکر امتیم یمعرف

وان و حاصـل یـز انسان را از نسل حین نیدارو ).13ص، 1389، يازیپور نلیاسماعکند (یم یدرنده معرف
ن یامیـبنت از یـبـه تبع ییویـجـان د). 792ص، 13، ج 1369، ي(مطهـرداند یم یوانیح يولوژیتکامل ب

دانـد یموان یـرا تفـاوت انسـان بـا ح» يابزارسـاز«عـت و ی، دسـت بـردن در طبسـمیمارکسو  نیفرانکل
حیـوان انـد: ان کـردهیـر بیـمتفاوت همچـون مـوارد ز یفیز تعاریگران نیو د )82ص، 1389پور، ي(معنو

رونده، آزاده، عصـیانگر، خواسـتار ناپذیر، غیرمعین، پیشطلب، لایتناهى، سیرىآگاه، مطلقخودآگاه، جهان
گـرا، متعصـب، داراى شـناخت، خواه، آینـدهلئاپرست، ایدجو، عقیدهماورانظم، غریب (تنها)، مضطرب، 
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الطبیعـى، عـالم آفرین، عاشق، معنوى، آرزودار، مکلف، ماوراءول، دوچهره، تخیلئمس، ياقتصاداجتماعى، 
دو، صاحب ضمیر ناخودآگـاه، خـلاق و آفریننـده، یپرست، باوجدان، عالم صغیر، حیوان لیبنوع ،و مؤمن

حیـوان و سـرانجام  طلـب، آزاد از جبـر محـیطجو، زیبایىجو، حکیم یا فیلسوف، حقیقت، عدالتپارسا
  ).410ص، 1ج  ،1369، ي(مطهر مخلص

د. کـرف یـتـوان او را تعریسـت و نمـین يواحـد یـۀت نوعیـگر معتقدنـد انسـان ماهید یاما گروه
 انسان بر ماهیتش مقدم است؛ یعنـى هـر وجودمعتقدند ، سارترو  رکه گاردییک مثلاً، هاستیالیستانسیاگز

ابتـدا وجـود دارد، بـا خـود  ). انسـان478ص، 22همان، ج ( کسى ماهیت خودش را خودش باید بسازد
سـت؛ یف نیـکند. لذا انسـان قابـل تعریف میبرد و سپس خود را تعریشود، در عالم به سر میرو مهروب

 يزیـن چیسازد؛ بنـابرایخواهد، خودش را میکه م گونهست. او خودش آنین يزیدر آغاز چ را اساساًیز
ز بـا یـن وتـاریلماننـد  ییهـامدرنپست ).101ص، 1389پور، يمعنووجود ندارد (» یت انسانیماه«به نام 

متعـدد بـه عهـده  یزبـان يهايکه در باز ییهادانند که بر اساس نقشیم يگریانسان را باز ین نگاهیچن
 يان، سـاختارهاید سـاختارگرایـ). از د117ص(همـان، آورد یمتعدد بـه دسـت مـ ییهاتیرد، هویگیم

 ،کنـدیمـ یزنـدگ يدر جامعه و ساختار ید و چون هر انساننسازیت انسان را میکه شخص ندایاجتماع
د بـر نقـش یـز بـا تأکیـان نیسـاختارگراف انسان پرداخت. پسـایتوان به تعرینم هابدون در نظر گرفتن آن

 یگر، عامل انسـانید يآن درباره انسان از سو يهايداورشیسم و پیو اعتراض به اومان ییسو ت ازیعامل
ه چـه یـدگاه حکمـت متعالیـد از دید دیکنند. اکنون بایم یت خود معرفیت و شخصیدهنده ماهرا شکل

  شده است. یانسان معرف يبرا یفیتعر
تـلاش دارد ، ردیپـذیرا م» وان ناطقیح«انسان به ف یتعر اجمالاً نیصدرالمتألهرسد اگرچه یبه نظر م

و جـان  محقق دامادند (کن ییتب شقت وجودیانسان را با استفاده از حق ي،و ماهو یف منطقیتعر يبه جا
افـت، و پـس از ی یقـیب حقیترک یه با ماده اولینکه صورت جسمیاز نگاه او، پس از ا ).1390، محمدي

ب یـترک یوانیـبا ماده ح ینفس انسان ند،آن قرار گرفت يبر رو یوانیو ح ی، نباتی، معدنيآن، صور عنصر
 یوانیـتـوان انسـان را حیف، مـیـب در مقام تعریترتنید. بدیآید میبه نام انسان پد يگردد و موجودیم

  .یوانیح ۀاست در مرتب یاهیوان، گیطور که حاست؛ همان یانسان ۀنفس و مرتب يدانست که دارا
 ،»متحـرك بـالاراده«و » حسـاس«نـد از ااند که عبارتکرده یز معرفیدو فصل مموان، یح ياگرچه برا

ک مـاده، دو ی يخود ثابت شده که محال است برا يرا در جایز ؛باشند یوانیتوانند فصل نوع حینها نمیا
 یوانیـانـد، لازمـه صـورت حشـمردهوان بـریـح يکه برا یژگین دو ویصورت وجود داشته باشد. پس ا

۱۶     ،۱۳۹۴دوم، بهار  شمارهششم،  سال  

حکمـت  یبـا توجـه بـه مبـان ،بیـترتنیبـد ).185ص، 5، ج 1981ن، یصـدرالمتألهآن ( ینه ذات ،هستند
اسـت، همـان  یوانیـت حیماه ید گفت آنچه ذاتیبا - ک وجودیاصالت وجود و تشکویژه هب – ییصدرا
متحـرك «و » حسـاس«، خود را به صـورت یکیو تحر یاز وجود اوست که در آن، دو بعد ادراک یمراتب

و  اصـطلاح، در مقابـل طبـع نیـا گذاشـت.» زهیـغر«ن مرتبـه را یتوان نام ایدهند؛ و مینشان م» بالاراده
 .)465- 463ص، 3 ج، 1369، يمطهر: قرار دارد (ر.ك گرید يو فطرت از سو ،سوکیاز  عتیطب

 کنـد و از مرتبـهیآغاز می و نبات یعیخود را از مرتبه طب ينطفه او حرکت وجود یانسان، وقتبارة در
» فطـرت«اسـت و بـه آن  یرسد که همـان مرتبـه انسـانیبالاتر ماي به مرتبه گذرد،یم یوانیو ح يزیغر
را در خـود دارد و  اتیو ادراك کل يعقل نظر ،ینشیفطرت همان عقل ناب است که در بعد ب. مییگویم

 جـهیر نتد .)110ص، 1387، یآملـ يرا (جـواد یانسـان ةو اراد اریـو اخت یعقـل عملـ ،یشـیدر بعد گرا
و بدن وي کـه در اثـر  است؛و روح ملُهمَ محفوظ از تحول  ،همان فطرت مصون از تبدل انسان،حقیقت 

، یآملـ يجـواد( ، نه اصل آنستوگوناگون خواهد بود، فرع حقیقت ا ،هاي اقلیمیارتباط با خصوصیت
بـا ات، تفـاوت او وانـیاز علـم و اراده در ح یبا توجه به وجود سـطح ،گرید ي). از سو23صج،  1389
، هاسـتها و مطلـوبسطح خواسته تعالىِ از نظرِو  ،هاآگاهی ۀو مرتب در گستردگى، تنها دارانجان دیگر

و شـدت  ین تعالیوان دارد و همیتر از حیعال يااو مرتبه .)18ص، 2، ج 1369، يمطهرنه در اصل آن (
همواره مقصـود از نفـس، همـان «. دهدیل میگران را تشکیز او از دیو فصل مم ی، صورت انسانيوجود

ن یـالبتـه ا. )98ص، 2 ج ،1391، تیـ(عبود »نـدیگویالقوا هـم مـسینفس است که به آن رئ ۀیعال ۀمرتب
ن یـنـد کـه گهگـاه اایلوازم يات، خـود دارایـثین حیکدام از ا و هر استمختلف  یاتیثیح يمرتبه، دارا

  شوند.یم یانسان معرف ةزیعنوان فصل مم اب ات و لوازم، مسامحتاًیثیح
بـه » نطـق«کند. روشن اسـت کـه یم ییخودنما» وان ناطقیح«ف او به یزات، در تعرین ممیاز ا یکی
 کـه منظـور از نـاطق، جـانِ کندیم حیتصر ییدانشنامه علادر  نایسابنکه (چنانسخن گفتن است؛  يمعنا

 یارتبـاط سـببانـد، بهف کـردهیگونه تعرنینکه انسان را ایو ا )؛)17ص، 1383، نایسست (ابنایگوسخن
قت فصـل ی). در حق32ص، 27، ج 1369، يمطهرات وجود دارد (یان سخن گفتن و درك کلیاست که م

(برخی معتقدند دلیلی وجود ندارد کـه حیوانـات را  اتیف عبارت از ادراك کلین تعریانسان در ا یقیحق
؛ 461- 460ص، 1378پذیرنـد (نراقـی، منزلۀ فصل ممیـزه نمیفاقد ادراك کلیات بدانیم؛ لذا قوة نطق را به

امـوري از  ه ویاستدلال، فهم معقولات ثان ةم، قویتعم ةعاقله، قو ة، قو))80- 79ص، 1375ی، روم يصریق
ا یـ» یوان منطقـیح«توان او را یل مین دلی. به هماست ینطق، فکر منطق ةقوو منظور از ، استاین دست 
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د دانست که فطـرت انسـان، محـدود بـه عقـل یاما با ؛)102ص، 1392، يمطهرد (ینام» لسوفیوان فیح«
رود: گـاهی . عقل عملی بـه دو اصـطلاح بـه کـار مـیردیگیز دربر میرا ن یست؛ بلکه عقل عملین ينظر

مرادف حکمت عملی است که به معناي ادراکات اعتباري و علم به بایدها و نبایدهاسـت. زمـانی نیـز در 
مقابل عقل نظري است که در این صـورت از سـنخ ادراك نیسـت؛ بلکـه منشـأ اراده و عمـل و حـب و 

کمت عملـی و نظـري اسـت و عقـل عملـی منشـأ بغض است. در این اصطلاح، عقل نظري، مدرك ح
گـر یان انسـان و دیـتـوان تفـاوت میگـر مـیبه عبارت د ).31ص، 1384ها (ر.ك: جوادي آملی، گرایش

، 1387، ئیطباطبـاتوجـه قـرار داد ( کـانونز یـار او نیو قوه اراده و اخت یث عقل عملیموجودات را از ح
 کـه کـردد توجـه یـاند. البتـه باو مکلف دانسته ولئمس نوایانسان را ح یدرستبه یرو برخنیا). از87ص

، 1369، يمطهـر( فرع بر عقل و اندیشه ،یار انسانیو اخت يآزادفرع بر آزادى و اختیار است و  ،مسئولیت
 »جزئـى«، همان شهوت و غضب است و غایت حرکات آنها ،در حیوانات، مرجع اراده .)552ص، 15ج 

 ، نفس ناطقـه اسـت کـهیدر حرکات انسان یآمر و ناهاما  ؛است و خیر و صلاح کلى در نظر آنها نیست
گاهى راجع به ارضاى قـواى شـهوانى و  ،اولویتن یرد. البته ایگیها را در نظر ماولویت ،در فعل یا ترك

و شـر  ریـهمچـون خ یمیکـه پـس از درك مفـاه یعقلانـ غضبى است و گاهى راجع به خیر و صلاح
  .)337ص، 4، ج 1381، یزاده آملحسنرد (یگیصورت م

او فـوق نفـس  یمراتـب اسـت کـه نفـس انسـانقت واحـد مشـکک و ذویک حقیمعلوم شد انسان 
 ؛کنـدیت مـیریدهـد و مـدیش است و به عنوان کمال بالاتر، کمالات مادون خود را پوشش مـایوانیح
البتـه در . دهنـدیشوند و آثار خود را از دسـت مـیدر او م تر، مستهلکنییکمالات پا ییکه گوايگونهبه

نمـک،  یبا آمدن صورت معـدن مثلاً دهد؛یآثار خود را از دست م یراستماده به تر،نییپا يمراتب وجود
از آثـار را  یدر مراتب بالاتر، اگرچه بخشـ یول؛ دهندیاز دست م آثار خود را کاملاً م،یعناصر کلر و سد

 ردیـگیشـکل مـ يدیآثار جد کنند،یکه کسب م یبا وحدت ،کنندیحفظ م ییصورت بالا طرهیس لیدر ذ
 ۀمنـیه لیـاز آثار خـود را در ذ یبدن انسان برخ يهال سلولامث. براي از آن وجود نداشته است شیکه پ

در طـول علـل  ،قت نفس هسـتندیق همان حقیواقع وجود رقن مراتب، که دریا ۀهم .کنندینفس حفظ م
بـا انسـان، بـدن  رسد. در واقعیق نفس ناطقه به آنها میض وجود از طریگر قرار دارند، و فیکدی يوجود
 يهـایژگـیو و )187صب، 1389، یآملـ يجواد( نحوه هستی آن است» فطرت«زنده است که  یروح

ز ن مرتبـه ایـدهـد. ایان مـیخود سر يمراتب وجود یرا در تمام» تیانسان« ،ر کردهیخود را تدب یوانیح
 ياچ قـوهیتواند همه قوا را در حد وسط قرار دهد تا تعادل و عدالت برقـرار شـود و افـراط هـینفس، م

  ).437ص، 5، ج 1374، ئیطباطباا معطل شدن او نشود (یگر و ید ةمانع کمال قو

۱۸     ،۱۳۹۴دوم، بهار  شمارهششم،  سال  

 یجیال و در حـال موجـود شـدنِ تـدریس ي، مجردینه آن است که نفس انسانین زمیمهم در ا ۀنکت
، 23، ج 1369، يمطهــر( ه و کمتـر بالفعــلانسـان از هــر حیــوانى بیشـتر بــالقو). 1389، ی(معلمــاسـت 

مختلـف اعتبـار  يهـارا از انسـان يتوان نوع واحدیاست که نم يرات او به قدریی؛ و تغاست) 673ص
بـه  لیـدانستند، قایالانواع ملسوفان گذشته که انسان را نوعیبرخلاف ف لمتألهینصدرال، ین دلیکرد. به هم

  بودن اوست.» نوع متوسط«

  . اتحاد انسان با علم و عمل۲- ۲

کـه انسـان  یرد. در واقع هر علمیگیله علم و عمل او صورت میانسان، به وس ياشتداد و حرکت وجود
 صدرالمتألهیناي بر مراتب او افزوده شود. گردد مرتبهکمالی وجودي است که موجب میکند، یکسب م

داند؛ بلکه معتقد است علم حقیقتی وجودي و ها و از سنخ ماهیت نمیاي در کنار دیگر پدیدهعلم را پدیده
از  علـم،مناط ). 305ص، 8، ج 1369مطهري،  ؛278ص، 3، ج 1981اي از آن است (صدرالمتألهین، مرتبه

تِ علم، چیزي جـز ؛ و حقیق)263ص، 8، ج 1369مطهري، ( غیبت ،و مناط جهل ،است »حضور«نظر او 
کند حضور معلوم نزد عالم نیست. در واقع وقتی وجودي مجرد، با وجود مجرد دیگري ارتباط برقرار می

شود. در نتیجه، علم یـافتن انسـان، یابد و به آن عالم میگردد، آن را نزد خود حاضر میو با آن متحد می
  با بسط هستی اوست. همان حاضر شدن معلوم نزد اوست و بسط علمِ عالمِ، مصادف

خود مقدمات کسب علم را فـراهم کـرد، ة انسان با اراد یعلم انسان، آن است که وقت ةمهم دربار ۀنکت
با عقد نخسـت، . در قبول و نکول آن آزاد است یاما عقل عمل ؛رش آن نداردیجز پذ ياچاره يعقل نظر

شـود و بهشـت کسـب خـدا عبـادت میکند که بـا آن شود و با عقد دوم، عقل ظهور میعلم حاصل می
ربّ عـالم قـد قتَلَـَه «د: ایـفرممـی که امیرمؤمنـانگردد. گاهی علم وجود دارد، اما عقل نیست؛ چنانمی

بـه قلـب خـود را  یه علمـیتواند عصاره قضـیم یعنی؛ )107ح  ،البلاغه(نهج» جهَلْهُ و علمه معه لا ینفعه
امـا  )؛239ص، 6الـف، ج 1388، یآمل ي(جواد د و ایمان نیاوردو به آن معتقد نشو )102(اسرا:  گره نزند

ز بـا آن یـاو ن یشـیو بعُـد گرا ی، عقـل عملـيعقل نظر ۀق در مرتبیانسان با حقا یاگر پس از اتحاد علم
همچون تحمیل، تهدیـد،  یعواملپذیري از ریتأثبا البته ممکن است انسان . دیآیم پدید» مانیا«د، شمتحد 

بدون آنکه آنهـا را از طریـق دلیـل و برهـان بـه دسـت  ،تشویق و تطمیع، با تصوراتی خیالی زندگی کند
» مـُد«و یـا افـرادي کـه بـا  ،کننـدند و با خیال خود زندگی میاها که غالباً در خیالآورده باشد؛ مانند بچه

کنـد. چنـین افـرادي، مدهاي وارداتی تعیـین مـی زندگی آنان را ةو روش و منش و شیو نندکزندگی می
زندگی خیالی دارند و به جاي شکوفایی عقل، خیالشان به فعلیت درآمده اسـت و بـه اصـطلاح علمـی، 
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 ندارنـدگونـه برهـان و دلیـل منطقـی هـیچ؛ زیرا براي کـار خـود، »عاقل بالقوه«هستند و » متخیل بالفعل«
 اعتقاد علمی بـا جـان و قلـبِبه هر حال  .)171ص، 12 ج، ب1388وهم؛ 33ص، د1389، یآمل يجواد(

، یآملـ يکنـد (جـوادیماوصاف نفسانی و اعمال بـدنی او جلـوه  درسپس  شود ویمانسانِ عالمِ عجین 
  ).84ص، 1381ن، ی؛ صدرالمتأله156ص، 2الف، ج 1389

)، و عمـل، 185صالف، 1386، یآمل يجوادد اوست (یمتناسب با عقا ینکه رفتار هر انسانیح ایتوض
از آن در  یذومراتب است کـه بخشـ یقتیمان، حقیتر اقیاست. به عبارت دق یاز مظاهر و آثار اعتقاد واقع

گـر در مرحلـۀ ید ی)، بخشـ78ص، 1ق، ج 1412، یلمـی؛ د198ص، 1، ج 1371، یدارد (برق يقلب جا
). در 218صب، 1386، یآملـ يابـد (جـوادییدر اعضا و جوارح نمود مـ یکند و قسمتینفس ظهور م

، 5، ج 1374، ئیطباطبـا(دهنـد را تشـکیل میکـه بـاطن آن  ندهسـت یقینسان، حقاظواهر عمل ا يماورا
انسـان و  ياوسـت. ارزش وجـود یقصـد قلبـ یانسان، تابع و تجل يو صور يظاهر )؛ و عمل458ص
، ج 1371، ی؛ برقـ400ص، 4ق، ج 1413صـدوق، ( ت است نه به بدنیز به نیت او نیار سنجش انسانیمع
  ).74صج،  1388، یآمل يجوادد (کرف یتعر» يوان ناویح«توان انسان را یکه م یی؛ تا جا)260ص، 1

)؛ و 144ص، 1388(مصـباح، ختـه شـده باشـد یانگ بـر یلینکه میکند، مگر ایگاه اراده نمچیانسان ه
 انسـان، مخمـور تی. انسـاناسـتتنفـر از نقـص  و ،دو فطرت عشق به کمـال مطلـق ال درین امیا ۀشیر

، یمانـدن در مرتبـه انسـان یباق ين دو فطرت است و او برایبه ا )98ص ،4ق، ج 1405جمهور،  یاب(ابن
متوجه طبیعـت شـد و  ،فطرتاما اگر  ؛ندکر یله آن تدبیخود را به وس یوانیو ح یعیگر مراتب طبید دیبا

و اصـلى خـود شـد، مبـدأ جمیـع شـرور  مِمحکوم به احکام آن گردید و محجوب از روحانیـت و عـالَ
    ).75ص، 1378، ینیخمموسوي خواهد بود ( هاو بدبختی هاو منشأ جمیع شقاوتها نقص

تـوان ادب (آداب) یگردند مـیبه آن متصف م یکه اعمال انسانرا  یمختلف يهاتیئصدور و ه ةنحو
و بـه انـد هستند که در روح انسان رسـوخ کرده یاز ملکاتی شا، نيرفتار يهان ظواهر و صورتید. اینام
 انسـان را يرفتـار يهـا، کـه صـورتیب با نظر بـه ملکـات اخلاقـیترتنیشود. بدیاخلاق گفته م هاآن

ص یتشـخ یاو را در زنـدگ ییتوان مطلوب نهای، مدنکنمشى ترسیم مىو برایش خط ازندسمیمشخص 
(که همان اتحاد بـا معلـوم  نکه معرفتیخلاصه ا ).1388، یاردستان ؛367ص، 6، ج 1374، ئی(طباطباداد 

زنـده بـودن آن و ه بـ ،وزن و ارزش عمـل) و 217ص، ب1386یآملـ ي، روح عمل است (جواداست)
  ).272ص، 9، ج 1374، ئیطباطباباشد (یمداشتن روح ایمان 

 يواحـدقـت مجـرد ی، بـا حقيق حرکت وجـودیا چند نفر از طرید گفت اگر دو ین مقدمات بایبا ا
واحـد، رفتـار و  یقتیب معتقدان و مؤمنان به حقیترتنیاست. بد ز اتحاد رخ دادهیان آنها نیند، مشومتحد 

۲۰     ،۱۳۹۴دوم، بهار  شمارهششم،  سال  

نکـه بـر یواحـد خواهنـد داشـت. خلاصـه ا یجه فرهنگیاز خود بروز خواهند داد و در نت يآداب واحد
هنیت مشترك افـراد بخشى از معرفت است که در ذ ،فرهنگ« توان گفتیه میحکمت متعال یاساس مبان

صـورت «گـر: ید یانیـبـه ب )؛41ص، 1390ا، یپارسـان» (جهان افراد وارد شـدهو یا جامعه و یا در زیست
، 1391ا، یپارسـان» (هاي اجتماعی اسـتفهم عمومی و رفتارهاي مشترك و کنشۀ معنا به عرص ۀیافتتنزل
ک جامعه پـس از اتحـاد بـا آن، یاست که افراد  يمجرد یمعان یتجل ،نکه فرهنگیر سوم ایتعب ).126ص

  دهند.یظهور ماز خود بروز و در قالب رفتارها، هنجارها، نمادها و... 

  يريگجهينت
کند بـه مسـئله تبـدیل شـد. در غرب مدرن، تبیین اموري که انسان را از موجودات دیگر متمایز می

هاي بشـري دوران جدیـد آمیختـه فتهاي این مفهوم، که با غـرور حاصـل از پیشـریکی از ویژگی
اي بـراي اشـاره هاي دیگر بود. این مفهوم کـه هنـوز واژهشده بود، قابلیت انتقال آن به افراد و نسل

تدریج با معناي اجتماعی بودن انسـان نیـز مخلـوط شـد و در نهایـت واژة به آن وجود نداشت، به
culture  در مقابل آن قرار گرفت که متضادnature .در حکمـت متعالیـه، وجـه ممیـزة انسـان،  بـود

شود. رسـیدن بـه مرتبـۀ انسـانی، از طریـق مرتبۀ وجودي خاصی است که با نام فطرت شناخته می
گردد. اگر چند انسان با معناي واحـدي اتحـاد حاصـل کننـد، در اتحاد او با علم و عمل حاصل می

اتحاد، رفتارهاي مشـترکی از آنهـا صـادر  اند. در نتیجۀ اینواقع خود آنها نیز با یکدیگر متحد شده
خواهد شد. این اتحاد افراد، در اندیشه و عمـل؛ همـان مفهـومی اسـت کـه اندیشـمندان غربـی بـا 

بخشى از معرفت اسـت کـه در ذهنیـت مشـترك  ،فرهنگکنند. بنابراین عنوان فرهنگ از آن یاد می
صـورت بـه بیـانی دیگـر فرهنـگ،  اسـت؛ جهـان افـراد وارد شـدهافراد و یا جامعه و یا در زیست

  .هاي اجتماعی استفهم عمومی و رفتارهاي مشترك و کنش ۀمعنا به عرص ۀیافتتنزل
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  ، ترجمۀ غلام جعفري، تهران، دفتر نشر فرهنگ اسلامی.1380، البلاغهنهج
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  .، چ ششم، قم، اسراءم)یقرآن کر یبیر ترتیم (تفسیتسنالف، 1389ـــــ ، 
  .پنجم، قم، اسراء ، چر انسان به انسانیتفسب، 1389ـــــ ، 
 .، چ ششم، قم، اسراءفلسفه حقوق بشرج، 1389ـــــ ، 
 .، چ سوم، قم، بوستان کتابک کلمهیهزار و ، 1381حسن، ، یزاده آملحسن

 ی.رض فی، قم، شرالقلوب إلى الصوابإرشادق، 1412بن محمد، حسندیلمی، 
  .اد حکمت صدرای، تهران، بنهیکسر الاصنام الجاهل، 1381متألهین، صدرال

  .دار احیاء التراث روت،یچ سوم، ب ،الحکمۀ المتعالیۀ فى الاسفار العقلیۀ الاربعۀ، 1981ـــــ ، 
  ی.غات اسلامی، چ دوم، قم، دفتر تبلياکبر غفار یح علی، تصحهیحضره الفقیمن لا ق، 1413، یبن علمحمدصدوق، 

 ی.، چ پنجم، قم، انتشارات اسلامزانیر المیتفس ،1374 ،نیدمحمدحسیسطبایی، طبا
  ، قم، بوستان کتاب.تعالیم اسلام، 1379ـــــ ، 

۲۲     ،۱۳۹۴دوم، بهار  شمارهششم،  سال  

 .ینیامام خم یو پژوهش ی، مؤسسه آموزشقم، ییبر نظام حکمت صدرا يدرآمد، 1391 ،ت، عبدالرسولیعبود
 .راه رشد زاده، تهران،یزاالله علیراستار عزی، ودیعم یفرهنگ فارس، 1389حسن، عمید، 

  .172- 113ص ،12 ش، فرهنگ ،»یآلمان يهانیدرباره وبر و ماندار یعقل افسرده: نکات«، 1371، فرهادپور، مراد
 ی.و فرهنگ ی، تهران، علمیانین آشتیالدجلالدیح سی، تصحشرح فصوص الحکم، 1375، ، محمد داوودیروم يصریق
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