
 

 

  
  
  

 اتيو روا اتيآ يقيتطب يبررس
 دگاهينفس از د	تجرد

  نيو صدرالمتأله	يمجلس	علامه
  

*انيگرج يمحمدمهد  20/4/1392: دييخ تأيتار    16/8/1391: افتيخ دريتار
  

  **يعالمه علام  __________________________________________________________________ 

  چكيده
 ةاسـلام، در زمـر   ةگر مسائل مطرح در حـوز يوند تنگاتنگ با ديل پيتجرد نفس به دل ةمسئل
ل ي ـبـه دل  يه عالمان مسلمان بـوده اسـت. علامـه مجلس ـ   است كه همواره مورد توج يمباحث

ه بـر  ي ـشمارد، گـاه تنهـا بـا تك    يرقابل اعتنا مينه مخدوش و غين زميرا در ا يعقل ةآنكه ادل
توقـف نمـوده، تجـرد را     يگرچه در موارد ؛نفس معتقد است تيانات به جسميظواهر روا

، يز شـواهد نقل ـ ي ـو ن يمتعدد عقل ـ ةت به ادليملاصدرا با عنا  . در مقابل،داند يمحتمل م زين
دگاه خـود  يشمند، در اثبات ديدو اند نكه هريا داند. با توجه به يمجرد م ينفس را موجود

 ةم ادليا ن پژوهش تلاش كردهياند، در ا كرده رهات اشايات و روايتجرد نفس، به آ ةدربار
ات و ي ـآ يز بررسيمند و نن دو دانشيآثار ا ةم. مطالعيكن ينه واكاوين زميآنان را در ا ينقل
د يي ـبـر تأ  يدگاه ملاصدرا مبنيسازد كه د يت ميه را تقوين فرضيات مربوط به نفس، ايروا

  برخوردار است. يارو استو يمنطق ة، از پشتوانينقل ةتجرد نفس با ادل

  .ينقل ة، ملاصدرا، ادليت نفس، علامه مجلسيتجرد نفس، جسمان واژگان كليدي:

                                                      
  .) )mm.gorjian@yahoo.com* دانشيار دانشگاه باقرالعلوم

  .ارشد دانشگاه باقرالعلوم ي** دانشجو
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  مقدمه
به  يابياست كه بشر، از آغاز تا امروز، در دست يآن از جمله مسائل ياه يژگينفس و و

شـمندان را از  يهـا كـه ذهـن اند    يژگ ـين وياز ا يكيده است. يقت آن بسيار كوشيحق
ا عدم تجرد نفس اسـت. تجـرد نفـس بـه     يرباز به خود مشغول داشته است، تجرد يد
معناسـت كـه    نينش به ابود يو ماد يمعناست كه نفس نه جسم است و نه جسمان نيا

  ا منطبع در جسم است.يجسم و 
شـتر  ي. ب1نه وجود دارد: ين زميدر ا يمختلف يها دگاهيشمندان مسلمان ديان انديدر م

 يدگاهي ـد .2 ؛داننـد  يمجـرد از مـاده م ـ   ينفـس را جـوهر   ،از متكلمان يحكما و اندك
  ند.ا هينظرن يرو ايشتر متكلمان و محدثان پينفس كه ب ةانگارانه دربار يماد

د يي ـاسـت كـه در تأ   يلسوفانياز ف -ملاصدرا -يرازين محمد شيصدرالد ،م بزرگيحك
ز تمسـك  ي ـات نيروا ات ويآ يعني ،ينقل ةبه ادل ،ين عقليبراه ةبر اقام افزون ،نظر خود

د يي ـبـر تأ  يات به عنوان شـاهد يروا ات وياز آ ،از كتب خود يارياست. او در بس كرده
از متكلمـان و   ،يمحمـدباقر مجلس ـ  خيش ـ در مقابل، علامـه  *.است تجرد نفس بهره جسته
معتقـد اسـت    ،نفـس  دربـارة مختلف  يها دگاهيد يبعد از بررس ،محدثان بزرگ مسلمان

ر آنها قابـل  بيشتبودن نفس دلالت دارند، هرچند منظور  يات و اخبار بر جسمانيظواهر آ
اسـت. قـائلان     مطرح نشده حينفس به طور صر تجرد ةلئم مسيقرآن كر در ل است.يتأو

مقابـل،   كنند و در يبودن نفس استدلال مات بر مجرديآ يبرخ يبه تجرد نفس از محتوا
 ات دري ـروا ات وي ـدانند، با استناد بـه آ  يم ين كه نفس را ماديامتكلمان و اخبار يبرخ

  وجود دارد. يمختلف يز آرايث نياحاد دربارةند. ا شيصدد اثبات نظر خو
نفـس، از   دربـارة كـرد متقابـل   يوجود دو رو دو عالم مسلمان با نكه هريبا توجه به ا

شود كـه   يمطرح م پرسشن ياند، ا ش استفاده كردهياثبات نظر خو ايات بريات و روايآ
كه بر تجرد نفـس اسـتدلال شـده،     ياتيات و روايآ دربارة نيصدرالمتألهو  يمجلسعلامه 
خـود   يد مـدعا يي ـت مربوط به نفس بر تأايروا ات ويآ چگونه از دارند و يدگاهيچه د

                                                      
گـر  فصل مستقلي را به بيان ادله سمعيه اختصاص داده اسـت و در دي  اسفاروي در جلد هشتم كتاب  *

 كند. نيز به اين ادله اشاره مي و... الربوبيه الشواهد، العرشيه  ،المبدأ و المعادكتب خود نظير 
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ا ي ـتجـرد   ةبـار دگاه هر دو، دريابتدا به د پرسش،ن يافتن پاسخ اي يكنند؟ برا ياستفاده م
ن دو ي ـا يسـه و بررس ـ يسـپس بـه مقا   م،يپرداز يآنان م ينقل ةز ادليت نفس و نيجسمان

  م.يكن يدگاه اشاره ميد

  ي. تجرد نفس از نگاه علامه مجلس1
صـدد اثبـات مسـائل     مسـلكانش در  گر همياز د ياريهمانند بس يقر مجلسبا محمدعلامه 
ات و استفاده از يات و روايجهت رجوع به ظواهر آ نياز ا ؛ستيبرهاني ن ةويبه ش يكلام

 ـ يرو به نظـر و  نياز ا ؛داند ياثبات مسائل مربوط به نفس م ةويآن را تنها ش ، يعقل ـ ةادل
قابـل اعتناسـت    ري ـمخـدوش و غ  ،نفـس  تياثبـات تجـرد و هـم جسـمان     ةنيهم در زم
متكلمان مسلمان  يبه دو استدلال كه از سو يالبته و .)103، ص58جتا]،  [بي، ي(مجلس

را  يگـر يرا مـردود و د  يك ـي ه،درك ـ، اشـاره  ت نفس اقامه شده استيدر اثبات جسمان
ژه و خـاص  ي ـو يگانگياست كه بر  يظواهر اخبار ،استدلال دوم يداند. مبنا يم درست

  داند؛ از جمله: ير ميپذ هياو را تجزو جز  رداوند دلالت داخد
المْعنَى و اللَّه جلَّ جلَالهُ هو واحد  يالاسمِ لَا واحد ف يالإْنِْسانُ واحد ف«قال:  الحسن عن أبي
نُوع     ادةَ ويه و لَا تفََاوت و لَا زِيرهُ و لَا اخْتلَاف فيلَا واحد غَ انُ المْخْلـُوقُ المْصـ لَا نقُْصانَ و أمَا الإْنِْسـ

آدمـي در تعبيـر يكـي    »: ء واحـد  يرَ أنََّه بِالاجتماعِ شَيالمْؤَلَّف منْ أجَزاَء مخْتَلفَةٍ و جواهرَ شَتَّى غَ
و تفاوت اي نيست و اختلاف  نه در معنا و خداست كه يگانه است و جز او يگانه ،است

چنـد و جـواهر    يي ـشـده و مركـب از اجزا   ساخته ،و كم و بيش ندارد. اما آدمي آفريده
  .)119، ص1، ج1362جز اينكه در مجموع خود يكي است (كليني،  ،پراكنده است

مسـتلزم آن اسـت    ،ر از خداوند متعاليغ ياعتقاد به امور مجرد يرو از نظر و نياز ا
ك گردنـد و  يژه و مخصوص او شـر يدر صفات و ر از خداونديغ يگريكه موجودات د

ز ناسازگار است ين صفات نيفردبودن ا بهات، با منحصريبر تعارض با روا افزون ،ن امريا
در اعتقـاد بـه    يبر آنكه محـذور  افزون يمجلسعلامه  .)106، ص58(مجلسي، همان، ج

ز در ي ـن يحيث صريكند كه حد يان ميب ،)26، ص58(همان، جابد ي يت نفس نميجسمان
 ـي(مجلسده است يتجرد نفس ند  ،اتي ـبلكـه از نظـر او ظـاهر روا    ،)378تـا]، ص  ي، [ب

ان ي ـر ميالبته علامـه بـه تغـا    .)379، ص1، ج1404(همو، د كن يبودن آن را اثبات م يماد
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ن يز تنها مثبت هم ـيتجرد را ن ةنيمطرح در زم ةاز ادل يارينفس و بدن معتقد است و بس
 دربارةاعتقاد علامه  ،بر اساس موارد مذكور .)26، ص58جتا]،  [بي، ي(مجلسداند  يامر م

  ن است:ينفس چن
نـوراني،   ،است عبارت از اجرام شـفاف  يپس بدان اقوا آن است كه نفس، جوهر

عنصر و داراي جوهري قدسي كه همانند جريان نـور در هـوا و آتـش در     آسماني
دانـد   ز خداونـد نمـي  ذغال در بدن جريان دارد... امـا چگـونگي دميـدن آن را ج ـ   

  ).30، ص58(همان، ج
برخي اخبار را مشعر بـر تجـرد    يا صريحاً البته اين متكلم بزرگ شيعه گاه تلويحاً

مشـهور اسـت، اذعـان     »توحيـد مفضـل  «از جمله در ذيل روايتي كه به  ؛داند نفس مي
)؛ 151، ص3كند كه برخي فقرات اين روايت، مشعر بر تجرد نفس است (همان، ج مي
ات مربـوط بـه نفـس،    ي ـات و رواي ـآ يجامع پـس از بررس ـ  يرو در اظهار نظر نيااز 
  كند: يان ميگونه ب نيا

بودن نفس اقامه نشـده اسـت.    بر تو نهان نيست كه دليل عقلي قاطع بر تجرد و مادي
اگرچه برخـي   ،كند بودن روح و نفس دلالت مي ظواهر آيات و اخبار نيز بر جسماني

اي  باشد. دلايل تجرد نفس نيز صريح نبوده، برخي تنهـا اشـاره   از آنها قابل تأويل مي
بدان دارند. بنابراين تكفير معتقد به تجرد، افراط و زورگويي است و چگونه اين امر 
ممكن است، در حالي كه جماعتي از علماي اماميه و اساتيدشان معتقد بـه تجردنـد.   

لاف ظاهر آيات و روايـات  هاي سست و برخ البته جزم آنها به تجرد به محض شبهه
باشد. بنابراين امر بين دو چيز دايـر اسـت: يـا آنكـه نفـس،       گويي مي نيز افراط و زو
نوراني و ملكوتي است كه داخل بدن است و هنگـام مـرگ، ملائكـه     ،جسمي لطيف
يابـد   ا آنكه مجرد است و پس از مرگ به تن مثـالي تعلـق مـي   ي ،كنند آن را قبض مي

  ).104- 103، ص58(همان، ج
شود كـه وي بـه    چنين برداشت مي محمدباقر مجلسي انات علامهمجموعه آرا و بي از

تجـرد نفـس دسـت نيافتـه اسـت. او دلايـل عقلـي         ةديدگاه قاطع و مشخصي در مسئل
داند. اخبار را نيـز بـيش از آنكـه دال بـر      موافقان و مخالفان تجرد نفس را مخدوش مي

ن آن يافته است. از طـرف ديگـر از نظـر او هـيچ     بود دال بر جسماني ،تجرد نفس بداند
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تـا   ،استبعادي وجود ندارد كه خداوند جسمي لطيف بيافريند كه با مـرگ از بـين نرفتـه   
  داند. بردار و مثبت تجرد مي قيامت باقي بماند. همچنين برخي روايات را تأويل

  ت نفسيدال بر جسمان ينقل ةو ادل يعلامه مجلس .1-1
نـد، بـه   ا ت نفـس يد جسمانيات مؤيات و روايكند كه آ يح ميتصر يسمجلبا آنكه علامه 

ر ياگرچـه بـه تفس ـ   يكند. و يش اشاره نميم در اثبات سخن خوياز قرآن كر يا هيچ آيه
 ـ ،پردازد يآن م دربارةات مربوط به نفس و اقوال مختلف مفسران يآ يبرخ بـه نظـر    يول
رو مـا تنهـا بـه     ني ـاز ا ؛دانـد  يمت نفس نيات را مثبت جسمانين آيك از اي چيرسد ه يم

  م:يكن يت نفس اشاره ميات مورد استناد علامه در جسمانيروا

  حي. روح همانند ر1-1-1
ه  عنْ سأَلتْ أبَاجعفرٍَ  مسلمٍ قَالَ عنْ محمدبنِ«  ـو نفََخْـت ف "  -عـزَّ و جـلَ   -قَولِ اللَّـ ه مـنْ  ي

وحذاَ النَّفْيكَ  "يره كَالرِّف رِّكَتحم يخُ؟ فقََالَ إِنَّ الرُّوحما سإنَِّم يحِ و    هـماشـْتقَُّ اس أنََّهوحاً لر
ه      حِيحِ لأَنَّ الرُّوح مجانس للرِّيحِ و إنَِّما أَخرْجَه علَى لفَْظَةِ الرِّيمنَ الرِّ و إنَِّما أضَـَافهَ إِلـَى نفَْسـ

 ـيوت فقَـَالَ ب يتاً منَ الْبياه علَى سائرِ الأَْرواحِ كمَا اصطفََى بلأنََّه اصطفََ ـنَ     يتولٍ م و قـَالَ لرسَـ
ــلِ خَل ــيالرُّس رٌ  يلبــد م ــوب ْربثٌ مــد حم ــنُوع صــوقٌ م ــك مخْلُ ــلُّ ذَل ــك و كُ ذَل اهــب  »:و أشَْ
و از روح خودم در «ل خداوند كه فرمود: گويد: از امام پنجم از اين قو مي مسلم محمدبن
پرسيدم كه اين نفخ چگونه است؟ پس فرمود: روح چون باد در جنبش اسـت  » او دميدم

و نامش از ريح بازگرفته است، براي اينكه از جنس آن است و خداوند ايـن روح را بـه   
اي را  كـه خانـه   چراكه آن را بر ديگر ارواح برگزيده است؛ چنـان  ؛خود نسبت داده است

و » خليل من«و نيز به يكي از پيامبران فرموده است: » من ةخان«برگزيده و فرموده است: 
باشند (شيخ  مصنوع و تحت تدبير و ربوبيت او مي ،در حالي كه همه مخلوق ؛نظاير اينها
  ).17، ص1403صدوق، 

دانـد: نخسـت،    در توضيح اين روايت، روح را داراي دو اطـلاق مـي   مجلسيعلامه 
كـه در لسـان    -پندارنـد و ديگـري، روح حيـواني    س ناطقه كه حكما آن را مجرد مينف

اين روح بخاري لطيف است كه از قلـب منبعـث    -گويند فلاسفه به آن روح بخاري مي
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شده و در تمام بدن جريان دارد و مركب نفس انساني است. وي احتمال هر دو معنـا را  
است احتمال آنكه مقصود امـام از روح، همـان   كند؛ اما معتقد  در روايت مذكور رد نمي

توان از اين روايـت بـر    روح بخاري باشد، بيشتر است. البته طبق اين احتمال، ديگر نمي
كنـد، معتقـد    جسمانيت نفس استفاده كرد. وي طبق اقوالي كه از ديگر مفسران نقل مـي 

نسـان دارد  شريفه (روحي) بيشتر دلالت بـر تشـريف نفـس ا    ةمذكور در آي ةاست اضاف
  ).29، ص58جتا]،  [بي، ي(مجلس

 -مسلمان اسـت  ةكه مدعاي فلاسف چنان آن -اين اضافه مجلسيبنابراين از نظر علامه 
شرافت و عظمت نفس آدمي اسـت.   ةدهند بلكه تنها نشان ،كند بر تجرد نفس دلالت نمي

يـت، روح  رسد از ديـدگاه وي، مـراد از روح در ايـن روا    طبق بيانات علامه، به نظر مي
كاررفته در اين روايت را به معناي نفس ناطقـه بـدانيم،    بخاري است و حتي اگر روح به
روح به خداوند، تنها شرافت نفـس   ةشود؛ چراكه اضاف همچنان مدعاي تجرد ثابت نمي

  كند. آدمي را اثبات مي
كند كه اقوا آن است كه جوهر نفس،  در پايان توضيحات خود بيان مي مجلسيعلامه 

تـرين مثـال بـه     عنصر در بدن است و در شبيه نوراني و آسماني ،بارت از اجرام شفافع
پرتو در هـوا و آتـش در ذغـال را     ،مقصود خود دربارة ماهيت نفس و نسبت آن با بدن

  ).30آورد (همان، ص نمونه مي

  و وزن ينيق و بدون سنگيرق ي. روح، جسم1-1-2
گـوي  و وايت كرده است كه در واقع گفتر صادقحديث مفصلي از امام  حكم بن هشام

  باشد. برخي فقرات اين روايت چنين است: مي صادقامام با  هشامطولاني 
»قر مجِس الرُّوح يوقَالَباً كَث أُلْبِس ـنَ   فاًيقٌ قَدم مِ ونَ الدم ُتهادم َلك ْفتصا ولَى مع الرُّوح ...

و صفَاء اللَّونِ و حسنُ الصوت و كَثرَْةُ الضَّحك فَـإِذاَ جمـد الـدم فـَارقَ      الدمِ رطُوبةُ الجِْسمِ
... الرُّوح لَ روح جسـمي رقيـق اسـت كـه در كالبـدي      : » س لَها ثقلٌَ و لَا وزنيالرُّوح الْبدنَ

رطوبـت  مايـه از خـون دارد و    ،كثيف پوشيده است... روح چنان است كه وصف كردم
اند و چون خون بخشكد،  تن و شادابي رنگ و خوشي آواز و خندة بسيار همه از خون

  ).349، ص2، ج1403، يروح از بدن جدا شود... روح سنگيني و وزن ندارد (طبرس
كنـد كـه روح، جسـمي لطيـف      معتقد است ظاهر اين خبر دلالت مي مجلسـي علامه 



 

 

111  

رس
بر

 ي
يآ يقيتطب

 ات
روا

و 
ي

 ات
ز د

س ا
د نف

جر
ت

ي
گاه

د
 ...  

تـا]،   [بـي ، يانـد (مجلس ـ  ا تأويل كـرده اگرچه برخي معتقدان تجرد، اين روايت ر ،است
بـدون   يت است كـه روح، امـر  يروا يانيبخش پا  ل،ين تأويل ايد دلي). شا35، ص58ج

موجود مجرد شـمرده   يها يژگيت از وين خصوصيشده است. ا يو وزن معرف ينيسنگ
ن ي ـت بـه روح نسـبت داده شـده اسـت، ا    ي ـكه در روا يشود. البته با توجه به صفات يم

باشـد كـه از    ين خبر، همان روح بخـار يز وجود دارد كه منظور از روح در اياحتمال ن
  آيد. يبه شمار م يماد يامر يمجلسز علامه ينظر فلاسفه و ن

  از بدن يي. چگونگي حيات روح پس از جدا1-1-3
  در توصيف روح فرمود: صادقامام 

بحانهَ غَ   يقَد تفَُارقِهُ و  عاقبَ ويثَاب و ينْهى و يؤمْرُ الْبدنُ و يو بِها « ه سـ  ـلْبِسـها اللَّـ ا  ي رهَ كمَـ
تهُيتقَْتَضْكمح و به وسيلة آن (روح) است كه بدن امر و نهي شـود و پـاداش و كيفـر    »ه :

كـه حكمـتش    ببيند. روح [به هنگام مرگ] از بدن جدا شـود و خـداي سـبحان، چنـان    
  )36ص ،58جتا]،  [بي (مجلسي، مقتضي است، كالبدي ديگر بدان بپوشاند.

كنـد. آنـان    قول معتقدان به تجرد نفس را در توضيح اين آيه بيان مـي  مجلسيعلامه 
روح از آن جدا شود و خداوند «برخي فقرات آن، نظير  معتقدند اين روايت و مخصوصاً

صريح در تجرد است. همچنين از ديـدگاه آنـان، منظـور از     »كالبدي ديگر بدان بپوشاند
 ةن روايت، روح بخاري نيست و تعبير جسم دربارة روح به اين دليل اسـت كـه نشـئ   اي

  ).36ملكوت نيز از حيث صورت و نه ماده، جسماني است (همان، ص

  دادن صفات اجسام به روح نسبت .1-1-4
   فرمود:  اميرمؤمنان

»توْالم و رَضْالم ةَ وحالٍ الصوَتَّةَ أحمِ سلجِْسإِنَّ ل ْالح الْيو و مالنَّو ياةَ و الرُّوح ككَذَل قَظَةَ و
َا  يفحتُهـحص ا وا شَكُّهرضَُهم ا ولُهها جتُهوم ا وهْلما عياتُهيق    ا و ا غفَْلَتُهـ ا و نَومهـ ا  ينُهـ قَظَتُهـ

 ،گيمـرگ و زنـد   ،: جسم داراي شش خصوصيت اسـت: تندرسـتي و بيمـاري   »حفْظُها
گونه است. حيات آن، علمـش و مـرگ آن، جهلـش     خواب و بيداري و روح نيز همين

باشد. خواب آن، غفلت و بيداري  اش يقين آن مي اش شك و تندرستي باشد. بيماري مي
  ).300، ص1398باشد (شيخ صدوق،  آن، هوشياري آن مي

تـا]،   بـي [نقل كرده اسـت (مجلسـي،    بحارالانوارت را در ين روايا يمجلسعلامه 
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ت بـر  ي ـن رواي ـكنـد. ظـاهر ا   ياشاره نم ـ يح آن به سخني)؛ اما در توض40، ص58ج
ان ي ـه ميتشـب  يرسد تنها نـوع  ياما در واقع به نظر م بودن نفس دلالت دارد؛ يجسمان

د يشده به نفس، مؤ داده ك از صفات نسبتي چيروح و جسم صورت گرفته است و ه
  ستند.يت آن نيجسمان

  درون صندوق بدن يگوهر ،روح .1-1-5
  : فرمود جعفر صادقامام 

»رَةٍ فهوَكج هندب نِ وْؤمْوحِ المثلَُ ريم تِوقٍ إِذاَ أُخرْجنْدص    وقُ ونْد الجْوهرَةُ منهْ طرُِح الصـ
 يلَمِأْ بهبقَالَ » ع اح«ووإِنَّ الأَْر  ُلهاكلَا تُو نَ ودالْب ازِجُلَا تم  ا هإنَِّم للٌَ يوك  حنِ مدلْبطَةٌ بهِيل« :

روح و بدن مؤمن همانند گوهري در صندوق است كه چون گوهر از آن خـارج شـود،   
صندوق را دور اندازند و به آن اعتنا نكنند [و فرمود] ارواح بـا بـدن نياميزنـد و بـه آن     

باشــند  بــه بــدن مــي درون آن نيســتند و همانــا چــون كنگــره محــيط ،واگــذار نيســتند
  ).51، ص1421، يحل	(علامه

در ذيل اين روايت از استدلال برخي بـر تجـرد نفـس از طريـق ايـن       مجلسيعلامه 
زيرا مطابق فقرات آخر اين روايت، نفس بيرون تن اسـت؛ در   ؛روايت سخن گفته است

سمي ، معتقد نيستند نفس، ج اند قائليك از افرادي كه به جسمانيت نفس  حالي كه هيچ
آنكـه امـام در ابتـداي روايـت، روح را      ةبه قرين ـ مجلسيخارج از تن است. البته علامه 

دانـد و   قسمت اخير روايت را بيان حال روح پس از مرگ مـي  ،داخل بدن دانسته است
معتقد است با اين توضيح، روايت، دلالتي بـر تجـرد نفـس نـدارد و آسـيبي بـه عقيـدة        

  ).41، ص58جتا]،  [بي، يزد (مجلسسا دانستن نفس وارد نمي جسماني
ت نفس و بدن و شرافت نفس بـر بـدن   يريت تنها ناظر به غين روايرسد ا يبه نظر م

ش بهـره  يخو يبر مدعا يتواند از آن به عنوان شاهد ينم يمجلسرو علامه  نياز ا است؛
 ـ   -كند يح ميگونه كه خود تصر همان -ن نقلياز ا يو ةببرد. حداكثر استفاد ت عـدم دلال

  آن بر تجرد نفس است.

  آن از نگاه ملاصدرا ينقل ة. تجرد نفس و ادل2
ه آثـار  يشب يست، هرچند آثارين يمعناست كه نفس جسم و جسمان نيتجرد نفس به ا
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ش از او در يمسلمان پ يو حكما ملاصدرا). 185، ص1389، ياضيماده داشته باشد (ف
ز بـه چشـم   ي ـن يموارد، اختلافات يا اصل تجرد نفس اتفاق نظر دارند، هرچند در پاره

 يش، موجـود يدايپ يبرخلاف اسلاف خود، معتقد است نفس در ابتدا يخورد. و يم
، بـه مرتبـة تجـرد    يواني ـو ح يسرگذاشتن مراحـل نبـات   است و بعد از پشت يجسمان
قادر به درك مجرد مطلق و بـدون   ين مرحله است كه آدميابد. در اي يدست م يانسان
ــ ــه تع چيه ــيگون ــ ين ــردد (ر.ك: ملاصــدرا،  يم ، 1388و  137- 136، ص8، ج1368گ

ال ي ـ). اثبات تجرد قوة خ283- 281، ص1380، يزدي/ مصباح 316- 315 و 311صص
شتر يدر ب ملاصدرامسلمان است.  يگر حكمايبا د ملاصدرا يگر موارد اختلافيز از دين

ثبـات آن بـر دو   ن وجود در ايبا ا  كند؛ يتجرد نفس اشاره م ين عقليآثار خود به براه
معتقد است بـا وجـود    يت كشف و شهود است. ويورزد: نخست، اهم يامر اصرار م

احوال نفـس هنـوز در پـردة     ،دلايل متعدد در اين زمينه و مناقشات فراوان دربارة آن
اند، به حقيقت آن دست  ابهام است و تنها اولياي الهي كه از سنخ عالم بشريت درآمده

تر آن است كه سالك الـي االله بـه جـاي پـرداختن بـه ايـن        شايستهرو  يابند؛ از اين مي
يـافتن بـه    به تلطيف درون خود از شواغل اين دنيا بپردازد و به جاي دست ،مناقشات

علم نظري، به كشف و مشاهدة ذات مجرد خويش نايل آيد و از اين طريق به قدرت 
شـود (ر.ك: ملاصـدرا،   العـاده آگـاه    نفس بر پديدآوردن اجرام عظيم و كارهاي خارق

 يبـر ادلـه و شـواهد نقل ـ    يد وي ـ). مطلب دوم، تأك304، ص1388و  526، ص1363
ونـد  يپ ينياز مسائل مهم مربوط به نفس كه با معارف د يدر برخ نيصدرالمتألهاست. 

ز بهره ين ييو روا ي، از ادله و اشارات قرآنياست، افزون بر مباحث و ادلة عقل خورده 
در شـناخت    و سـخنان معصـومان   ياست بشر بدون اتكا به وح  معتقد يبرد. و يم

، راه بـه  يق فلسـف يانات دقيها و ب از استدلال يمند ش عاجز است و با وجود بهرهيخو
  ).235- 234، ص1361نخواهد برد (ر.ك: ملاصدرا،  ييجا

 ـي ـز پس از بيدربارة تجرد نفس ن نيصدرالمتأله در اثبـات آن، بـه ذكـر     يعقل ـ ةان ادل
ل ي ـبـه دل  يآورده، معتقد اسـت، برخ ـ  ين مسئله رويدر ا ييو روا يقرآن ةد و ادلشواه
 يكـه بـه امـر    يز تـا زمـان  ي ـانـد و معقـولات را ن   شتر با محسوسات انس گرفتـه يآنكه ب

ازمنـد  يبهره برنـد، ن  يعقل ةش از آنكه از ادليكنند، ب يق نمينشود، تصد يمحسوس منته
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را كـه از   ياتي ـات و رواي ـرو آ ني ـ)؛ از ا303ص، 8، ج1368اند (ملاصـدرا،   يسمع ةادل
 ةو بـه نحـو   ان ي ـابـد، ب ي يم ـ -تجرد نفس يعني -شيخو يبر مدعا يدييدگاه خود تأيد

ن ادلـه و  ي ـاز ا يل مجال اندك، تنها به برخ ـيكند. ما به دل ياز آنها اشاره م يدلالت برخ
زان ي ـذكر اسـت م  ةستين ادله، شايش از ذكر ايم. اما پيكن يآن اشاره م ةحات درباريتوض

ن ادلـه تنهـا   ياز ا ي، متفاوت است؛ برخيعقل ةز همانند ادليبر تجرد ن يسمع ةدلالت ادل
 يگر تجـرد عقل ـ يد يو گروه يتجرد برزخ يكنند، برخ يت نفس و بدن را ثابت ميريغ

بـه مقـام فـوق تجـرد      ملاصدراح ين ادله به تصرياز ا يبرخ يكنند. حت ينفس را اثبات م
  كنند. يه منفس اشار

  يادله قرآن .1-2

  در انسان يدن روح الهي. دم1-1-2
  ).29دم (حجر: يو از روح خود در او (انسان) دم :»يه منْ روحيو نفََختْ ف«

دانـد و   يل شـرافت و كرامـت آن م ـ  ي ـروح آدم به خداوند را دل ةاضاف نيصدرالمتأله
كنـد   يات دلالـت م ـ يمانبر تنـزه انسـان از عـالم جسـم و جس ـ     ،ن اضافهيمعتقد است ا

چراكه  ؛شود ينفوس م ةشامل هم ،هين آيالبته دلالت ا .)304، ص8، ج1368(ملاصدرا، 
ولقََـد خَلقَْنـَا الإْنِْسـانَ مـنْ     «اسـت:    ان آمدهيان به ميسخن از خلق مطلق آدم ،اتين آيدر ا

وفإَذِا س ...   ». يمنْ روح هيتهُ و نفََختْ فيصلْصالٍ منْ حمإٍ مسنُونٍ
 »نفـخ روح «و  »هيتسو«ن ينش انسان بيخداوند در اشاره به مراحل آفر بر اين، افزون 

ه بـه  ي. تسـو دهـد  را نشـان مـي  ن دو مرحله يان ايتفاوت م ،زين تماياست. ا  ز نهادهيتما
نش انسـان دلالـت   يآفـر  يل مزاج، بر مراحل جسمانينش اجزا و اعضا و تعديآفر يمعنا

كنـد   يتجـرد انسـان دلالـت م ـ    ةبر مرحل ،كه به خدا منتسب است يروح دنيدارد و دم
  ).46، ص1406، ي(فخر راز

  يح، روح و كلمه الهي. مس1-1-3
 م افكنده ويمر ياوست كه آن را به سو ةح كلمي: و مس»م و روح منهْيمرْ  وكَلمتهُ أَلقْاها إلِى«

  ).171از جانب اوست (نساء:  يروح
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تجـرد   ةدكننـد يياست، تأ ازل شده ن  حيمس ياسيعز كه دربارة يه را نيآ نيا ملاصدرا
ن ي ـ، از آنجاكـه خداونـد روح ا  يقبل ـ ةي ـز، همانند آيه نين آيداند. در واقع در ا ينفس م

از مـاده و جسـم    ياست، مجردبـودن نفـس آدم ـ   العزم را به خود نسبت دادهاامبر اولويپ
ن ي ـبر ا» كلمه«اطلاق المبدأوالمعاد در  يو). 306، ص1388گردد (ملاصدرا،  يروشن م

 ين تجـرد نفـس انسـان   يز اضافة آن بـه خداونـد را مب ـ  ير آن و نيه و نظاين آيامبر در ايپ
دلالـت   يخاص ـ ياست كه بر معنا ياثر ي). كلمه به معنا302، ص1354  داند (همو، يم
ز آن جهت كلمـه  ا  يسيعاند، اما در ظاهر  االله كلمات يكند و اگرچه مخلوقات همگ يم

گر، كلمه آن ياز جانب خدا بود. به عبارت د يا ژهياست كه وجودش، اثر و خوانده شده 
 ،اسـت  ب را آشـكار سـاخته   ي ـاز آنجاكه غ  يسيعرا اظهار كند و  ياست كه سرّ درون

  .است  ده شدهيكلمه نام
ن اي ـگونـه ب  ني ـب بر تجرد نفـس، ا ين تركياستدلال ا يدر چگونگ ييطباطباعلامه 

ر ي ـ، نظيهـا و اسـباب مـاد    بدون واسـطه   عيسيكند كه از آنجاكه تولد حضرت  يم
كـن  «است، حضرتش كلمـة خـاص خـدا و مصـداق امـر       ازدواج و داشتن پدر، بوده 

 يجـاد يگر هرگونه ايد ي). از سو149، ص5، ج1430، ييباشد (طباطبا ياو م» كونيف
باشـد،   يخدا م» كن«ازمند امر و يخداوند كه بدون دخالت اسباب بوده، تنها ن ياز سو

 ـ«است: » امر«از سنخ عالم   ـ( »كُـونُ يقُـولَ لـَه كُـنْ فَ   يئاً أَنْ يإِنَّما أَمرُه إِذا أَراد شَ ). 82س: ي
 »وما أَمرُنا إِلاَّ واحدةٌ كَلَمحٍ بِالْبصـرِ «داند:  ين خداوند در قرآن امر خود را واحد ميهمچن
در آن واسطه  يچ سببيخداوند فعل خاص خداوند است كه ه ن امري). بنابرا50(قمر: 

ن يچن ـ نيكه خلقتش ا يست. پس موجوديمند ن مند و مكان ، زمانيجيشود و تدر ينم
، ييبالاتر از ماده و ظـرف زمـان داشـته، مجـرد اسـت (ر.ك: طباطبـا       يز مقامياست ن
  ميمرده به مه، كلمة القاشيات كرين استنباط از آي). طبق ا198- 196و63، ص1430

  باشد. يز مجرد از ماده مين

  نيها و زم ت ملكوت آسمانيرؤ .2-1-3
گونـه ملكـوت    ني: و ا»نيكُونَ منَ المْوقنيم ملَكُوت السماوات و الأَْرضِ و ليإبِراه يوكَذلك نرُ«

  ).75عام: گان باشد (ان كنند نيقيم تا از جمله يانديم نماين را به ابراهيها و زم آسمان
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، يك ـيدانـد:   يب و مجردات و آن را بر دو قسـم م ـ يملكوت را عالم غ نيصدرالمتأله
، ملكوت اسـفل كـه عـالم صـور     يگريكه عالم مجردات محضه است و د يملكوت اعل

ده ملَكُوت يبِ يفَسبحانَ الَّذ« ةفيشر ةيطبق آ ي). و325، ص1379، ياست (سجاد يمقدار
دارد  يملكـوت  ،ن عالميدر ا ي) معتقد است هر موجود83س: ي( »ه ترُجْعونيء و إِلَ يكلُِّ شَ

ن يق ـي ونـدد. بـه  يپ يت بـه آن م ـ ي) كه مرجع آن بوده و در نها151، ص1388(ملاصدرا، 
، 1368عاجز اسـت (همـو،    ين عالمير چشم و گوش از درك چنيآن، نظ يجسم و قوا

 يعقل ـ يدارا يبـا مـدرك، آدم ـ  ت مـدركِ  يز لازم است از باب سنخي) و ن304، ص8ج
). در واقـع  346، ص1383، يل شـود (سـبزوار  يمجرد باشد تا بتواند به درك ملكوت نا

ت و درك ين رؤيست؛ بنابراين يب بوده، در مكان و زمان خاصيملكوت از سنخ عالم غ
مـراد از   ملاصـدرا رو به باور  نينندة آن دلالت دارد. از ايبر تجرد مدركِ و ب ين عالميچن

ات بـوده، ملكـوت آنهـا نـاظر بـه ارواح آنهـا و       ين، تمام جسم و جسمانيها و زم آسمان
ات بـوده  ير از عـالم جسـمان  يغ يدر عالم  ليم خليابراهر يباشد و س ينفوس و عقول م

  ).457، ص1363است (ملاصدرا،  

  آوردن به وجه خداوند يرو .2-1-4
همانـا مـن از   »: نَيفاً و ما أنََا مـنَ المْشـْركِ  يماوات و الأَْرض حنفَطرََ الس يللَّذ يوجهت وجهِ يإنِِّ«
ن را يهـا و زم ـ  دم كه آسـمان يگردان يكس يخود را به سو ياخلاص، پاكدلانه رو يرو
  ).79است (انعام:  د آورده يپد

در مقابـل مشـركان اسـت،     لي ـم خليابراهان حضرت يب يه را كه حاوين آيا ملاصدرا
توجـه و   يسـتگ يآن شا يداند؛ چراكه از نظر او جسـم و قـوا   يجرد نفس مبر ت يشاهد
ت ي). خصوص304، ص8، ج1368آوردن به وجه ذات خداوند را ندارد (ملاصدرا،  يرو

كه خداونـد   يمندبودن است، در حال مند و جهت مند، زمان مكان يجسمان يجسم و قوا
آن، تـوان   يرو جسم و قوا نياز ا باشد؛ ياز و ازمنه ميمتعال مجرد از هرگونه جهات، اح

). به عبارت 322، ص1383، يرا ندارند (سبزوار ين موجوديآوردن و توجه به چن يرو
م يابـراه ن مراد حضرت يجهت باشد. بنابرا يب يتواند مدرك امر يمند نم گر، امر جهتيد
 يراكـه خـود دا   يوجه قلب و نفس مجرد است، نه وجه صور »يوجهت وجهِ«از  ليخل
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  ).629-628مند باشد (همان، ص ه آن نيز جهتيال جهت بوده، لازم است متوجه

  گرگونيد ينشيآفر .2-1-5
  ).14م (مؤمنون: يد آورديپد يگرينش دين را در] آفريگاه [جن : آن»ثُم أنَْشأَنْاه خَلقْاً آخرََ«

 يكنـد. بـرا   ينش انسان اشاره ميات قبل از آن به مراحل آفريه و آين آيخداوند در ا
  :راهگشاستات ين آيا توجه بهن مراحل يشتر با ايب ييآشنا

 ـاز گـل آ فر  يا و ما انسان را از عصاره در قرارگـاه مطمـئن    يا م، سـپس او را نطفـه  يدي
م؛ سپس نطفه را به صورت علقه (خون بسـته) و علقـه را بـه صـورت     ي(رحم) قرار داد

 ـدرآورد ييها صورت استخوان شده) و مضغه را به دهيه گوشت جويشب يزيمضغه (چ م ي
م، پس بزرگ اسـت  يبه او داد يگرينش ديم، سپس آفريها گوشت پوشاند و بر استخوان

  نندگان است.ين آفريكه بهتر ييخدا
  گويد: يه مين آير ايدر تفس ملاصدرا
 ـپد يگرينش ديسپس او را در آفر«ن كلام خداوند كه فرمود: يو ا  ـد آوردي بـه  » مي

ن كـه بـر انسـان    يش ـيپ يهـا  كند كه ذاتاً با گونـه  يود اشاره مگر از وجيد يا نحوه
اند، در  قائم به جسم يكه همة صور وجود ييها گذشته است، متفاوت است؛ گونه

د، قائم به ذات خداونـد اسـت   يام نور به خورشير همانند قين گونة اخيكه ا يحال
  ).127، ص1360(ملاصدرا، 

 يعن ـيها دارد؛  انسان يگر اختصاص به برخينش دين آفريمعتقد است ا ملاصدراالبته 
 يه را نـاظر بـه مرحلـة تجـرد عقل ـ    ي ـن آيا ي). و128(همان:  يفة الهيانسان كامل و خل

ه از ي ـن آي ـاق در اير س ـيي ـه معتقد است، تغين آير ايز در تفسين ييطباطباداند. علامه  يم
ان، كاملاً متفاوت از ش انسيداين مرحله از پين مطلب دلالت دارد كه ايخلق به انشا بر ا

ن و نه همانند آنهاست. انسان يشين مراحل پيكه نه ع يا مرحله يعنياست؛  يمراحل قبل
ن مرحلـه در ذات و  ي ـكـه در ا  يدر مراحل سابق، ماده و خواص آن را داشت، در حـال 

). امـام  20، ص15، ج1430، يين است (طباطبـا يشير با مراحل پيصفات و خواص، مغا
اق را دال بـر  ير س ـيي ـن تغي ـن نكته اشاره كرده، ايبه ا اسفاررح خود بر ز در شين ينيخم

  ).44-43، ص3، ج1381، يليداند (اردب يتجرد نفس م
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  خدا يب به سويط ةصعود كلم .2-1-6
  ).10كند (فاطر:  ي(خداوند) صعود م او يزه به سويسخنان پاك»: بيصعد الْكَلم الطَّيه يإلَ«

خداونـد اسـت. جنـاب     يزه بـه سـو  يپـاك  ةاز بالارفتن كلم فه سخنيشر ةين آيدر ا
، 1363دانـد (ملاصـدرا،    ينفس ناطقـه م ـ  يكلمه را در لسان قرآن به معنا نيصـدرالمتأله 

(نساء:  » ميمرْ  وكَلمتهُ أَلقْاها إلِى«فرمود:   يسيعكه خداوند متعال در حق  )؛ چنان439ص
خداوند مجرد از هرگونه ماده و مكـان   يسوتواند به  يم يگر موجوديد ياز سو .)171

  ن نفس مجرد است.يبنابرا ؛و زمان صعود كند كه خود مجرد باشد
د و ي ـده بـه توح ي ـاعتقادات حقـه و عق  يه به معناين آيكلمه را در ا ييطباطبـا علامه 

قائم بـه   يداند و از آنجاكه هر اعتقاد يخداوند م يب را تقرب آن به سويصعود كلمة ط
، ييباشد (طباطبـا  يز ميباشد، تقرب اعتقاد به خدا مستلزم تقرب معتقد آن ن يم معتقد آن

 ـ يهم يبوده، آدم ي). حال اگر روح انسان ماد23، ص17، ج1430 باشـد،   ين ظـاهر مرئ
  ك شود؟يمجرد از هرگونه مكان نزد يتواند به خدا يچگونه م

  خداوند ي. رجوع نفس به سو2-1-7
پروردگارت  يافته، به سوي روح آرام يا »:ةًيةً مرضْيربك راض  إلِى يطمْئنَّةُ ارجعِتهُا النَّفسْ المْيا أَي«

  ).27و هم او از تو خشنود است (فجر:  يكه هم تو از او خشنود يبازگرد، درحال
دانـد،   ينفـس م ـ  يبـر جـاودانگ   يل ـيفه را افزون بر آنكه دليشر ةين آيا ملاصدرا

بازگشت به هـر آن   يآورد؛ چراكه رجوع به معنا يه شمار مز بيبر تجرد آن ن يشاهد
)؛ 342، ص1416، ياست (راغب اصـفهان   است كه آغاز و شروع از آنجا بوده يزيچ

معنـا كـه    ني ـبـر سـابقه اسـت؛ بـه ا     يخداوند، مبتن يرو بازگشت نفس به سو نياز ا
باشـد   ز از آني ـست، مگر آنكـه آغـاز و آمـدن ن   يممكن ن يبازگشت و رجوع به امر

  ).304، ص1354(ملاصدرا، 
را معتقـد اسـت   يداند؛ ز يم ينفس انسان يه را ناظر به تجرد عقلين آيا نيصدرالمتأله
ل آن است كه نفس، پيش از مرحلة عقل بالفعل، دچـار  ينفس به دل ينان برايوصف اطم

  ).93، ص1360باشد (همو،  ير و انقلاب مييتغ
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  ن صورت انساني. تحس2-1-8
  ).64كو نمود (غافر: يشما را ن يها پس صورت »:صوركُم فأَحَسنَ«

دانـد. خداونـد در آنجـا     يه م ـي ـن آي ـر ايسـورة اسـراء را تفس ـ   70ه يآ نيصدرالمتأله
هم بـات و فَضَّـلْنا  يالْبرِّ و الْبحرِ و رزقْناهم مـنَ الطَّ  يآدم و حملْناهم ف  يو لقََد كرََّمنا بن: «ديفرما يم

  سد:ينو يه مين آير ايدر تفس ي. و»لاًيرٍ ممنْ خَلقَْنا تفَْضيكَث  على
م انسان به واسطة اختصاص او به نفس ناطقه است كـه جـوهرش از فسـاد و فنـا     يتكر
 ـ «را داراست.  يقيرش تمام فضايل حقيپذ ياست و آمادگ يباق ف ملْنـاهمـرِّ  يحبـه   »الْب

 يمعارف و ادراكات عقل يايدر يبه معنا »الْبحرِ«ت و نفوس اس يادراكات حس يمعنا
اعطاشـده بـه انسـان اسـت و      ين ـيقيعلـوم   يبـه معنـا  » باتيو رزقْناهم منَ الطَّ«است. 

ها با تناسب  دن ظاهر انسانيبخش نتيز يبه معنا »لاًيرٍ ممنْ خَلقَْنا تفَْضيكَث  فَضَّلْناهم على«
 يئات و باطن آنان به واسطة اعتدال مزاج و باطن باطن آنان بـه واسـطة قـوا   يصور و ه

  ).302، ص1354است (ملاصدرا،  يكيو تحر يادراك
خداونـد   يم او از سـو ين تكرين صورت انسان و همچنيتحس نيصدرالمتألهن يبنابرا

 يا رهو چه ـ يباطن ياگر انسان، وجه يداند. از نظر و يرا ناظر به نفس ناطقة مجرد او م
 ،جهـت  ني ـگر موجودات نخواهـد داشـت و از ا  يبا د يچ تفاوتينداشته باشد، ه يملكوت

دا ي ـن صورت، آن هنگام دربارة انسان مصداق پينخواهد بود. بهتر ين خطابيستة چنيشا
  ات باشد.يفراتر از جسم و جسمان يكند كه موجود يم

  ييروا ةادل .2-2

  گار. شناخت نفس، برابر با شناخت پرورد1-2-2
ن فـرد بـه نفسـش،    ي: شناساتر»برِبَه  بِنفَْسه أَعرَفُكُم  أَعرَفُكُم«فرمود:   پيامبر گرامي اسلام

  مـنْ «). همچنـين فرمـود:   4، ص1405، يرين شما به پروردگارش اسـت (شـع  يشناساتر
رَفه  عبر رَفع فقََد هز ي ـش را نيون پروردگـار خ ـ يق ـي هركه خود را شـناخت، بـه    *:»نفَْس

  ).234، ص1380، يشناخته است (حر عامل
شـناخت   يبـرا  يرا كه در آن، شناخت نفس، همسنگ و پل ـ ياتين روايچن ملاصدرا

                                                      
 .نقل شده است  اميرالمؤمنينو هم از   در منابع روايي اين روايت شريف هم از پيامبر *
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دانـد   يآن بـه خداونـد م ـ   يك ـياست، دال بر شرافت نفـس و نزد  پروردگار دانسته شده 
را بر صـورت خـويش خلـق     ي). از آنجاكه خداوند آدم306، ص8، ج1368(ملاصدرا، 

معنـا كـه    ني ـبرقرار است؛ بـه ا  يت و مشابهتين او و خداوند سنخيناچار ب *است، كرده 
ز، ي ـرو صفت تجرد و تنـزه از مـاده ن   نيباشد. از ا يصفات خداوند م يانسان، مظهر تمام

ن ي ـابـد و ا يو ظهور  يد در انسان تجلياست، با يتعال ن صفات حقيتر ياز اصل يكيكه 
 يعن ـيبـود،   ين نميباشد و اگر چن يمجرد از مادة انسان م مربوط به نفس ناطقه و يتجل

توانست  يبود، در آن صورت چگونه شناخت نفس انسان م يا جسمانياگر نفس، جسم 
ز بـه  ي ـخـود ن  نيصـدرالمتأله شناخت پروردگار باشـد؟   يبه سو يآدم يراهبر و راهنما

امبر، ي ـنبـود، پ  يمناسـبت  ن خداوند متعال و نفـس، يكند كه اگر ب يان ميمعنا اشاره و ب نيا
ن مناسـبت، همـان   ي ـا يكرد. از نظر و يمعرفت پروردگار را مشروط به معرفت نفس نم

  ).303، ص1354مجردبودن جوهر نفس از مكان و زمان است (ملاصدرا، 

  امبريپ ةژيگاه ويجا .2-2-2
است كه در  يتمن با خدا وق يبرا **:»مرسل يه ملك مقرب و لا نبيف يسعنيمع االله وقت لا  يل« 

  ).360، ص18جتا]،  [بي، يست (مجلسين يمرسل يچ نبيچ ملك مقرب و هيتوان ه
). 306، ص1388دانـد (ملاصـدرا،    يبر تجرد نفس م يت را شاهدين روايا ملاصدرا

 ـيأبَِ«قل شده است: ن  امبر اكرمياست كه از پ يگريت، خبر دين رواير اينظ بر نْدع يت  
كه بـه مـن طعـام     يآورم، در حال يخود شب را به صبح م ي: نزد خدا»ينيقسيو   يطْعمني
  ).208ج، ص6، همان، يكند (مجلس يراب ميدهد و مرا س يم

دانـد و   ينفس انسان كامل به خداوند م ـ يكيات را دال بر نزدين روايا نيصدرالمتأله
ز ياوند و ندهندة تقرب نفس در ذات و صفات خود به خد ت نشانين روايمعتقد است ا

ن ي ـگونـه بـر ا   نيتوان ا يم ).302، 1354باشد (ملاصدرا،  يتجرد آن از اجرام و اجسام م
منـد و   زمـان  ،كه خداونـد مجـرد از هرگونـه مـاده بـوده     كرد كه از آنجامطلب استدلال 

كـه مقـرب درگـاه     يرو ذات نياز ا يست؛ن يو زمان يز مكانيقرب به او ن يست.مند ن مكان

                                                      
 ).152، ص1398(شيخ صدوق، » هتورلي صم عآد قَلَخَ االلهَ نَّإ«فرمود:   پيامبر *

 ذكر نشده است.» فيه«آمده است و لفظ » لايسعه«، »لايسعني«به جاي لفظ  بحارالانوار ةدر نسخ **
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موجـود مجـرد از مـاده     ين امر جز برايباشد و ا يرزمانيو غ يرمكانيغ ديز باين ست،او
  شود. يجز با تجرد تام حاصل نم يو مقام »تيعند«ن ين چني. بنابراستير نيپذ امكان

 ةكننـد  امبر، ثابـت ي ـبر اثبات تجرد نفس پ افزونرسد استدلال مذكور  يالبته به نظر م
امبر از تمـام جهـات   ي ـپ ،ميات قرآن كريبق آباشد. مطا يز ميها ن ر انسانيتجرد نفوس سا

 يامبر تنهـا در مباحـث اخلاق ـ  ين الگوبودن پيقي ). به21(ر.ك: احزاب: است  بشر الگوي
ن يامبر اقتـدا كننـد و بـد   ي ـتوانند به پ يز مين مقام نيها در ا بلكه انسان  شود، يخلاصه نم

  ه از ماده و لوازم آن است.، تنزين قربيافتن به چني ابند و البته لازمة دستيمقام دست 

  ايقت اشيت حقيرؤ دربارة امبريدرخواست پ .2-2-3
گونه كـه هسـت، بـه مـن      ا را، آنيقت اشيپروردگار من، حق *:»ياء كما هيالاش يرب أرن«

  ).132، ص4، ج1405، ينشان ده (احصائ
قـت  يت و حقي ـكنـد تـا ماه   ياز خداوند درخواست م  مامبر اكريت پين روايدر ا

ت ي ـن رواي ـك استدلال، ايق ياز طر ملاصدراگونه كه هستند، به او نشان دهد.  را آنا ياش
  داند: يرا دال بر تجرد نفس م

  امبر مستجاب است.يپ ياول: روشن است كه دعا ةمقدم
ق علـم و شـناخت   يتنها از طر ،ندا علت يكه دارا يائيبه اش يقيدوم: علم حق ةمقدم

  شود. يعلت و سبب آنها حاصل م
  است. يعلم شهود ينجا به معنايت در ايسوم: رؤ ةمقدم
خداوند از علـم بـه خداونـد     ،به مخلوقات يقيچهارم: طبق مقدمات علم حق ةمقدم
  است. ين علم، علم شهوديگر ايست و از طرف ديجدا ن

ات نبـوده، بـدون تجـرد    يدر محدودة جسم و جسـمان  يپنجم: علم شهود ةمقدم
  شود. يحاصل نم

باشـد (ملاصـدرا،    ياست، مجرد م ـ افته يدست  ين علمير كه به چنامبيجه: نفس پينت
  ).306، ص8، ج1368

                                                      
 آمده است.» الحقائق«، »الاشياء«وبه جاي واژه » اللهم«، »رب« ةدر اين منبع به جاي واژ *
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  . شرافت قلب مؤمن2-2-4
قلب المؤمن «ر: يكند، نظ ياد ميامبر اكرم از قلب مؤمن به شرافت و عظمت يپ ياتيدر روا

 ـ  المؤمن  قلب«)؛ 39، ص55جتا]،  [بي، ي: قلب مؤمن عرش خداست (مجلس»عرش االله   نيب
ن دو انگشت از انگشتان خداونـد اسـت (همـو،    يقلب مؤمن ب» الرحمان  أصابع  من  نيبعاص

مـؤمن نـزد خداونـد از     *:»المؤمن أعظم قدراً عند االله من العرش«) و 394، ص10، ج1404
  )306ص ،8ج ،1368ملاصدرا، (تر است. عرش ارزشمند
دانـد و معتقـد    يم ـ بـودن نفـس   يرجسمانيات را دال بر غيگونه روا نيا نيصدرالمتأله

ن قلـب  يان آمـده اسـت، هم ـ  ي ـات از آن سـخن بـه م  ين روايكه در ا ياست مراد از قلب
ن امـر،  ي ـرا ايباشد؛ ز ينم يجسمان يز منظور از انگشت خدا، عضويست و نين يصنوبر

نفـس   يعن ـي، يت خداوند است، بلكه منظور از قلب، همان جوهر نطق ـيمستلزم جسمان
كه  ين عظمتيعقل و نفس است. همچن يرويانگشتان خداوند، نناطقة انسان و منظور از 

سـت  ين ياسـت، عظمـت جسـمان    ات مذكور به قلب انسـان نسـبت داده شـده    يدر روا
  ).306، ص8، ج1368(ملاصدرا، 

  ت خداوندي. رؤ2-2-5
ت خداونـد دارد؛ از جملـه   ي ـات هست كه اشاره بـه رؤ ياز روا يا ، دستهييدر كتب روا

ت يدربارة رؤ يهوديك يدر پاسخ به   رمؤمنانياماز حضرت  صدراملااست كه  يتيروا
؟ امـام  يا دهيا هنگام عبادت، پروردگارت را ديد: آياز امام پرس يكند. و يخداوند نقل م

ام، عبادت كنم؟ سائل از امام  دهيرا كه ند يبر تو، چگونه پروردگار يدر پاسخ فرمود: وا
 ـلَـك لـَا تُدركِـُه الْع   يو«م فرمود: ؟ امايديد: چگونه پروردگارت را ديپرس  ـي ةِ   يونُ فدشـَاهم

 ـيتوانند او را بب يها نم بر تو، چشم يوا »:مانِيالإِْ  الأْبَصارِ و لَكنْ رأَتهْ القُْلُوب بحِقَائقِ  ينند، ول
  ).98، ص1، ج1362، ينينند (كليب يمان او را ميقت ايها با حق قلب

ند، يب يرا م يزيدن، چشم است؛ حال اگر انسان، چيد ينسان براا يتنها ابزار جسمان
اسـت كـه بـه     يت عقل ـي، رؤيتين رؤيشود كه چن يهم نه با مشاهدة چشم، روشن م آن

                                                      
يـك بـه ايـن    چنين روايتي با اين تعبير در كتب روايي يافت نشد، اما روايت ديگري با مضـموني نزد  *

 ).27، ص1، ج1362(شيخ صدوق، » المؤمن اعظم حرمة من الكعبة«روايت نقل شده است كه: 
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و مجـرد   يرجسـمان يغ يروي ـك نيشود، بلكه به واسطة  يانجام نم يواسطة قوة جسمان
  ).307، ص8، ج1368باشد (ملاصدرا،  يرد كه همان نفس ميپذ يانجام م

تجرد نفـس،   يدر ادلة نقل ملاصدران يحد وسط براه، شود يگونه كه مشاهده م همان
انسان، تنهـا در   يشارع برا يكاررفته از سو ر بلند بهيه استوار است كه تعابين پايگاه بر ا
را در ي ـم؛ زيات بـدان يفراتر از ماد يقت انسان را موجودياست كه حق يرفتنيپذ يصورت

ز يافت. گاه نير ين تعابيافتن انسان به اي اختصاص يبرا يتوان وجه ين صورت نمير ايغ
انسـان بـه    يك ـيسازد كه قرب و نزد ين مطلب استوار ميحد وسط استدلال خود را بر ا

شود كـه انسـان    يسر ميم يخداوند مجرد از هرگونه ماده و زمان و مكان تنها در صورت
و  يمكـان   ن صـورت، تقـرب،  ي ـر اي ـغچراكـه در    مجرد از خواص ماده باشد؛ يز امرين

  مند خواهد شد. ز مكانيخداوند ن

  يدگاه علامه مجلسيو نقد د يبررس .3
ات مربـوط بـه   يات و رواين دانشمند برجسته، دربارة آي، امجلسـي دگاه علامه يد يبررس
 يم بخشيكوش ن مجال مييسازد. در ا يمواجه م يجد يرا با ابهامات و اشكالات ما ،نفس

  دگاه را مطرح كنيم.ين ديوارد بر ا ياز نقدها

  ظواهر ش از حد بريه بيتك .1-3
ات، دچار افراط شده اسـت؛  يروا يه بر ظواهر برخيدر تك يمجلسرسد علامه  يبه نظر م
 -كنـد  يان م ـي ـب بحـارالانوار قـه خـود بـر    يدر تعل ييطباطباگونه كه علامه  همان -چراكه
را دلالت لفظ، يست؛ زياز برهان ن ت علم حاصليتر از حج يث، قويت ظواهر حديحج
ت عقل و استدلال مقابله كرد. يتوان با قطع ين ظواهر نميست و با ايآور ن بوده، قطع يظن

 يكند. به باور و ينه اشاره مين زميدر ا يديمهم و كل يا در ادامه به نكته ييطباطباعلامه 
م و از يرفتينبـوت پـذ   ، شرع ويت وحيتوان بعد از آنكه عقل را در مقام اثبات حج ينم

آمـده اسـت،    يكه دربـارة معـارف عقل ـ   يثيكباره در مقام فهم احاديم، يآن استفاده كرد
، ين امر، مصداق ابطال مقدمه پـس از قبـول آن اسـت (مجلس ـ   يم؛ چراكه ايمحروم ساز

  ).يپاورق 14، ص1جتا]،  [بي
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  ددال بر تجر ينقل ةبه صراحت دلالت ادل علامه مجلسيت يعدم عنا .2-3
كـه   يمجلس ـر علامه ينظ يآن است كه دانشمندان مسلمان ،ن بخشيما در ا يسخن اصل

 ةبـار شـده در لسـان شـرع در    كـاربرده  رات بهياز تعب ياري، بساند ت نفسيقائل به جسمان
 »ل بـه خـدا  ي ـن«ر ي ـنظ يـي ر والايم تعـاب يكننـد؟ در قـرآن كـر    ير م ـيانسان را چگونه تعب

انسان بـه   دربارة )10(فاطر:  »خدا يصعود به سو«و  )6(عنكبوت:  »لقاءاالله«)، 37	(حج:
د داشـت؟  ن ـخواه يير چه معناين تعابيا ،باشد يجسمان يامر ،كار رفته است. اگر روح

سخن از  ،ات مذكوريكه در آ يحال رد؛ دريگ يجز به ماده تعلق نم ،باشد ياگر نفس ماد
ن نفس و خداست. چگونه ايت ميمستلزم سنخ ،ن امريدار اوست و ايدن به خدا و ديرس

ن يدر بالاتر يگريت است و ديدر مرز ماد يكيچنان متفاوت كه  ممكن است دو امر آن
ثُـم دنـا   « د:ي ـفرما يك شوند كه قرآن در وصف آن م ـيگر نزديكديچنان به  ،تجرد ةمرتب

سقَو لَّى، فَكانَ قابنىيفَتَدأَد ا ي ـ :سـت ين بيرونل ن مقام از دو حاين اييتب ).98(نجم:  »نِ أَو
تجرد و فوق  ةرا در مرتب يا آنكه نفس انسانيم يت بگنجانيد خداوند را در قلمرو ماديبا

ات، خداوند را منزه از جسـم  يات و روايه بر آيبا تك يمجلسكه علامه م. از آنجايآن بدان
جز  يا رسد چاره يبه نظر م )287ص ،3جتا]،  [بي، يمجلس :(ر.كداند  يات ميو جسمان

  ماند. ينم يباق ،تجرد نفس يعني ،رش شق دوميذپ

  ينياز معارف د ين برخييد با شرع در تبيمؤ يعقل ي. عدم توجه به مبان3-3
دانسـتن   يآن اسـت كـه جسـمان    مجلسي دگاه علامهيوارد بر د ين نقدهايتر از مهم يكي

 يان، معـراج، معـاد جسـم   ير وحينظ ،ياز اصول اسلام يارير بسين و تفسيينفس، راه تب
نفـس و تجـرد    ،شوران مسلمانيكه حكما و اند يحال در اخت؛و... را مسدود خواهد س

 .داننـد  يم ـ يشناس ـ و معرفـت  ين ـيب جهان ةاز مسائل در حوز يارياثبات بس يآن را مبنا
 رو بـه  رون معارف را با مشـكل  يك از اي ح هرين صحييتب ،بودن نفس ياعتقاد به جسمان
  سد:ينو ينه ميزم نيدر ا يانيآشتن يالد دجلاليسخواهد ساخت. 

و  ي، و معراج و وح ـيو چه جسمان يپرواضح است كه اساس حشر و معاد، چه روحان
نفس و تجرد  يندارد و منكران بقا يتجرد نفس، مطلقا اساس يبر نف ت، بناينبوت و ولا

 ـوانات و جوهر ذات نبـوت و ولا يا را در حد حيا و اوليد مرتبة كمل از انبيآن، با را، ت ي



 

 

125  

رس
بر

 ي
يآ يقيتطب

 ات
روا

و 
ي

 ات
ز د

س ا
د نف

جر
ت

ي
گاه

د
 ...  

نكـه  يالوجود بدانند و اعتقاد بـه ا  وانات تاميه نفوس حيشب يزي، چيبه اعتبار رتبة وجود
 ـ   يدا ميكو و عادات، قرب به حق پيلة علم و عمل نيانسان به وس  ياساس ـ يكنـد، كـلام ب

 ـد بـه ماد يمق ياست؛ چه آنكه مواد جسمان  ياز تجـرد، هرگـز تكـامل    يت و بشـرط لا ي
گذارد و نه از عالم ظلمت بـه عـالم نـور وارد     يم يريدر او تأثندارد. نه نور علم  يمعنو

  ).47، ص1365، يانيشود (آشت يم

  ثيدانستن سطح احاد كساني. 4-3
ث، ياست و هـر حـد   ياعماق يت شده است كه گفتار آنان دارايروا  از معصومان

ونه گ اين  صادقان شده است؛ براي نمونه از امام يستة مقام و فهم مخاطب آن بيشا
  نقل شده است:

»درِ  ثٌيحيتَديخَ  هدح نْ أَلْفترَْوِيرٌ م لَا يث و يه   َفق نْكُم ى   يكُـونُ الرَّجـلُ مـ عـرِف  يهـاً حتَّـ
: »رَجعها المْخْينَ وجهاً لَنَا منْ جميض كَلَامنَا و إِنَّ الْكَلمةَ منْ كَلَامنَا لَتَنْصرِف علَى سبعيمعارِ

درك كند، بهتر از آن است كه هزار  يخوب را به يث از معارف اسلاميك حدي ياگر كس
شود، مگر آنكه بـه جهـات    يك از شما به مقام فقاهت نائل نمي چيث را نقل كند. هيحد

توانيم  ث ما واقف گردد. گاه كلام ما داراي وجوه بسياري است كه ما مييمختلف احاد
  ).50، ص1371، يض كاشانيكنيم (ف هر يك از آنها را اراده

مـا   :»اء نُكَلِّم النَّاس علَى قَدرِ عقُولهِميإنَِّا معاشرَ الأْنَْبِ«آمده است:  يث نبويا آنكه در حدي
  ).106، ص1جتا]،  [بي، يم (مجلسييگو يزان فهمشان سخن ميا با مردم به ميانب

م؛ چراكـه  يهـا بـدان   هي ـلا يراث را عميـق و دا ي ـشود كـه احاد  يقت سبب مين حقيا
كـه قـدرت    يگر عواميد يث، خواص اصحاب بوده، مخاطب برخياحاد يمخاطب برخ
گفتـه   يتر با آنـان سـخن م ـ   نازل يبا زبان  اند و لذا معصوم ث را نداشتهيدرك آن احاد

ت نفس اسـت  يدر اثبات جسمان يمجلسكه مستند علامه  ياتيرو دربارة روا نياست. از ا
گاه صفات اجسام به روح نسبت داده شده، گاه آشكارا از روح به عنوان جسم  و در آنها

ن ي ـبسـا منظـور از روح در ا   چند نكته قابل ذكر است: نخست آنكه چـه   اد شده است،ي
. دوم آنكـه  يدر لسان فلاسفه باشد، نـه روح عقل ـ  يا روح بخاري يوانيروح ح  ات،يروا

ز ين است كه روح نيبودن آن با باد، ا مجنسبودن روح و ه احتمال دارد مقصود از جسم
سـت؛  يندارنـد، ن  يتيچ قـوه و قـابل  ير داشته، همانند عقـول كـه ه ـ  ييت تغيمانند باد، قابل
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م يرات است؛ گاه خوشـحال يين تغيدهندة ا شتن نشانيما به خو يكه علم حضور همچنان
  ).21، ص1389م و گاه جاهليم و... (ر.ك: برنجكار، ين، گاه علم داريو گاه غمگ

دربـارة   يمجلس ـدگاه علامـه  ي ـوارد بـر د  ياز انتقادهـا  ياشكالات مذكور، تعداد
ش از حـد بـر ظـواهر    ية بيبا تك يمجلس رسد علامه يت نفس است. به نظر ميجسمان
واضح بر تجرد نفـس دارنـد،    يكه دلالت ياتيگر روايات و عدم توجه به ديروا يبرخ

قه يدر تعل ييطباطباگونه كه علامه  همان - كه يورزد؛ در حال يبر اعتقاد خود اصرار م
از خواص موجودات مجـرد   ياريبس يمجلسعلامه  - كند يان ميب بحارالانوارخود بر 

ن امر غافل اسـت كـه حكـم بـه امتنـاع      يكند و از ا يثابت م  امبر و ائمهيپ يرا برا
، يمجلس ـكنـد (  ير نم ـيي ـر اسم، تغيير از خداوند، صرفاً با تغيوجود موجود مجرد غ

  ).يپاورق 105، ص1جتا]،  [بي

  ج مترتب بر آنيدگاه ملاصدرا و نتاي. شواهد و قرائن د4
ات، تجرد نفس است يات و روايدر بحث آ ملاصدرادگاه ياز آنجاكه پژوهش ما دربارة د

به آن  نيصدرالمتألهاست كه  يش از آن موارديتجرد نفس، ب ييو روا يز شواهد قرآنيو ن
  م.يكن ين شواهد بسنده مياز ا ياي نمونه تنها به تعدادپرداخته است، بر

  شهدا يات ابدي. ح1-4
  ).169عمران:  (آل» رزْقوُنَياء عندْ ربهمِ يلِ اللَّه أمَواتاً بلْ أحَيسب  ينَ قتُلوُا فيو لا تحَسبنَّ الَّذ«

 ةسـت يآنـان را شا  ،ساحت شهدا را از مرگ و فنا مبـرا دانسـته   ،اتين آيخداوند در ا
دان را در محضـر خـود   يگاه شـه يجا »عند ربهم«ر يخداوند با تعب داند؛ يم »تيعند«مقام 

 ـ   ياست و در مكان نم» لاتدركه الابصار«كه  ييخدا .كند ين مييتع ش يگنجد، هـر آنچـه پ
ن نفـس  يبنابرا ).88، ص1385، يآمل ي(جوادد مجرد از جا و مكان باشد يز باياوست ن

ن، ي ـبـر ا افزون باشد.  يمجرد از ماده و احكام آن م ،است ين مقاميچن ةستياانسان كه ش
اسـت كـه     ح شـده يتصـر  ين ـيرا در معارف ديز اختصاص به شهدا ندارد؛ات مذكور يآ
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ن يمشـخص اسـت كـه نفـس چن ـ     *باشند. ينسبت به شهدا م يمقام بالاتر يدارا يبرخ
  نسبت به شهدا دارند. يتر يز مقام عالين ييها انسان

  يتوف ، به معناي. مرگ2-4
» حياللَّه فَّى الأْنَْفُسالَّتيتَو ها وتوف  ينَ م تَتم ها...  يلَمنام42(زمر: » م.(  

ك ي ـ يگرفتن تمـام  يبه معنا ياست. توف  ر شدهيتعب يدر لسان قرآن از مرگ به توف
كه مـرگ را   خداوند در پاسخ منكران معاد .)184، ص7، ج1430، يي(طباطباز است يچ

شـود،   يم يجسم انسان با مرگ متلاش .كند يم يمعرف يمرگ را توف ،دانستند يم ينابود
كند و از بازگشـت آن بـه    يم يمعرف يقت و نفس آدميخداوند مرگ را گرفتن تمام حق

ن امـر  ي ـشود. ا يم يكه جسم انسان با مرگ متلاش يرحال د ؛ديگو يخود سخن م يسو
نه جزء آن اسـت و نـه    ر از جسم اوست؛يح و نفس انسان غآن است كه رو ةدهند نشان
  است. ير و باقيفناناپذ يقتيبلكه حق از حالات آن، يحالت

  ظرف علم يريناپذ اني. پا3-4
ق بما جعل ييضيكل وعاء «د: يفرما يست كه ما  يرمؤمنان علياماز  يتين ادعا روايشاهد ما بر ا

گردد، مگر ظرف  يبه سبب آنچه در آن است، تنگ م يرف: هر ظ»تسع بهيه الا وعاء العلم فانه يف
  ).205البلاغه، حكمت  ابد (نهجي يعلم كه به سبب آنچه در آن است، وسعت م

د بتـوان از  يبر تجرد نفس اسـت. شـا   يز شاهديفه نيت شرين روايرسد ا يبه نظر م
  گونه بر تجرد نفس استدلال كرد: نيت اين روايق ايطر

 ةانـداز  ن ويحـد مع ـ  يآن اسـت كـه دارا   يظـرف جسـمان  هـر   يژگياول: و ةمقدم
  كند. يد ميش آن را تحدياست كه گنجا يمشخص
ن جهت به يست، از ارش علوم و معارف را دارايت پذيقابل يدوم: نفس انسان ةمقدم

  ها مظروف آن است. ظرف علوم است و علوم و دانش ةمنزل
مظـروفش تنـگ    ةبه واسط كه داردن ينيحد مع ،ت، نفسيسوم: طبق مفاد روا ةمقدم

                                                      
اذا كان يوم القيامه وزن مداد العلماء بدماء الشهداء فيرجح مداد «فرمايد:  مي  براي نمونه پيامبر اكرم *

 ).16، ص2جتا]،  [بيمجلسي، »(العلماء علي دماء الشهداء
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در آن  ،ات علـوم و معـارف اسـت   ي ـكـه آب ح  ،گردد، بلكه برعكس هرچه مظروف آن
  ابد.ي يم يشتريش بيت و گنجايو ظرف يوجود ةسع ،شود  ختهير

  و مجرد است. ردرا ندا يظروف جسمان يژگيو ،جه: نفسينت
فـس دانسـته   ل بـر تجـرد ن  ي ـث مذكور را دلي، حدالبلاغه نهج، شارح ديالحد ياب ابن

گـر از  يد يكه برخ ي)، در حال25، ج19، ج1383- 1378د، يالحد ياب است (ر.ك: ابن 
 ،يزاده آمل ـ انـد (حسـن   د مقام فوق تجرد نفس دانستهيت را مؤين روايشمندان، اياند

  ).47، ص1380
تجرد  ةدكننديياست كه تأ ياتيات و رواياز انبوه آ يشواهد مذكور تنها بخش كوچك

ز ي ـن ملاصـدرا دگاه يج مترتب بر دين شواهد، آثار و نتايبر ا افزونباشد.  يم ينفس انسان
 يبه نفس و تعـال  ملاصدرا يرسد نگاه متعال يد. به نظر مكن يد مييرا تأ يو ةينظر يدرست

 اسـت  را موفق ساخته يو ،گذاشته يبر جا يسنگ ج و آثار گرانيمفهوم تجرد نزد او، نتا
 از مسـائل مربـوط بـه مبـدأ و معـاد بپـردازد.       يارين بسييبن رهگذر به اثبات و تيتا از ا

زنـد و معتقـد اسـت     يكسو با شـناخت مبـدأ گـره م ـ   يمعرفت نفس را از  نيصدرالمتأله
ل ينا يديبه معرفت توح ينردبان معرفت پروردگار است و كس و فعلاً معرفت نفس ذاتاً

، 1368ك: ملاصـدرا،  (ر.و با تمام صفاتش شـناخته باشـد    يخوب گردد كه نفس را به يم
د شـناخت معـارف مربـوط بـه معـاد      يگر معرفت نفس را كليد ياز سو ).224، ص8ج

، معرفـت نفـس و   يهسـت  يها دهيامت و معاد پديد شناخت روز قيكل« د:يگو يم ،دانسته
  .)278ص ،9ج همان،(» شناخت معارف مربوط به آن است
ه ي ـدر حكمـت متعال  گونه كـه  مجرد از ماده، آن يشناخت نفس به عنوان موجود

خواهـد كـرد.    يانياست، در شناخت پروردگـار و صـفات او كمـك شـا     ن شده ييتب
دانـد   يرا از جهت ذات و صـفات و افعـال، مثـال خداونـد م ـ     ينفس انسان ملاصدرا

و اثبـات   يرسد اعتقاد به تجـرد نفـس انسـان    ي). به نظر م377، ص6(ر.ك: همان، ج
و  يان نفس انسانيوسط را در شباهت م ات مربوط به آن است كه نقش حديخصوص

 يكند؛ چراكه اگر نفـس موجـود   يفا مين دو ايمعرفت ا يجه همراهيخداوند و در نت
چگونه شناخت آن، ما را بـه شـناخت خداونـد منـزه از       دانسته شود، يتماماً جسمان

ت ي ـاهم ملاصـدرا رساند؟ اعتقاد به تجرد نفـس تـا آنجـا نـزد      يت ميهرگونه جسمان
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دانـد (ر.ك:   يدن به مقام حكمت م ـيد كه درك تجرد و بقاي نفس را شرط رسابي يم
ه بر مسئلة تجرد و اوصاف و مسـائل مربـوط بـه آن،    يبا تك ي). و6، ص1354همو، 

ن كـرده،  يـي و خداوند را در سه مقام ذات، صفت و فعل تب يان نفس انسانيشباهت م
، 1366كنـد (ر.ك: همـو،    ين دو موجـود اشـاره م ـ  يان ايق ميبه رابطة تنگاتنگ و عم

  ).395- 393، ص3ج
ونـد خـورده   يتجرد نفـس پ  ةبا مسئل كاملاً ملاصدرادگاه يكه از د يا ن مسئلهياما دوم

از اصـول معـاد    ياريبس ـ ين فلسـف ييامت است. آنچه او را در تبيمعاد و احوال ق  است،
كـه   يحال در ال و صور قائم به آن است.يخ ةتجرد قو به ياعتقاد و  مجهز ساخته است،

ان ي ـم يجوهر يبا اثبات عالم ملاصدرااند،  ال بودهياسلام منكر تجرد خ يجمهور حكما
ر احوال قبر، ثـواب و عـذاب آن،   ينظ ،دو عالم ماده و عقل، مباحث معاد و عالم آخرت

 214، ص8، ج1368(ر.ك: ملاصدرا، ده است كرن ييشدن مردگان را تب ختهياحوال برانگ
ن اصـل  يه بـر هم ـ ي ـبـا تك  يدر اثبات معـاد جسـمان   ملاصدراكار شاه .)191، ص9و ج

آن  يرقائم به بدن و اعضايمجرد و غ ،اليخ ةمعتقد است قو يرفته است. ويصورت پذ
رو بعـد از   نيازا ؛)191، ص9(همان، جاست، نه تجرد تام  يمثال ،الياست. البته تجرد خ

  ماند. يم يمفارقت نفس از بدن به همراه بدن باق
ن رابطـة انسـان بـا    يـي ه بر تجرد نفس، به تبيبا تك ملاصدرامباحث مذكور،  مطابق

ل تجـرد، بـا مبـدأ    ي ـدگاه است كـه نفـس بـه دل   ين ديپردازد. در ا يمبدأ و معادش م
رورت يخداوند متعال در ذات و صفات و افعال مناسبت داشته، در ص ـ يعنيش، يخو

تـر   كي ـش نزديبه خداوند خـو دم  به مقام فوق تجرد دم يبه سو يخود از مرحلة ماد
  گردد. يم

و «ر ي ـات نظي ـات و رواي ـاز آ يارين بس ـيير تبيدگاه است كه مسين ديمطابق هم
گـر،  يشود. از طـرف د  يهموار م »هتورص يلع مآد قَلَخَ االلهَ نَّإ«ا ي »يه من روحينفخت ف

ر يناپـذ فنا ي، موجوديو عقل يالياز تجرد خ يل برخوردارين نگرش به دلينفس در ا
 يو روح خود منعم به نعم اله ياست كه در عالم برزخ به همراه جسم برزخ يو باق

 يا بـه عـذاب اخـرو   يمخلد  يم بهشتيز در نعيا معذب به عذاب گشته، در آخرت ني
  گردد. يدچار م
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  يبند جمعگيري و   نتيجه
ات ي ـو رواات ي ـ، دربـارة آ يمجلس ـو علامه  ملاصدراشمند مسلمان، يدگاه دو اندياختلاف د

شـمندان دو  يان اندي ـربـاز در م ياست كـه از د  ييها مربوط به تجرد نفس از جنس همة نزاع
 ـ يمجلساست. علامه   ج بودهيرا يحوزة كلام و فلسفة اسلام خوانـدن سـخنان    اسـاس  يبا ب

است ظواهر  يتازد و مدع نة عقل و نفس مييشدت به آراي آنان، خصوصاً در زم فلاسفه به
 يه تنها به ظاهر برخين فرضيدر اثبات ا يكند. و يت نفس را ثابت ميجسمان ات و اخبار،يآ

مربوط بـه   يگر مسائل اساسيگونه كه در د ، آننيصدرالمتألهكند. در مقابل،  يات اكتفا ميروا
 يمتعدد ثابت كرده، پس از آن سراغ ادلة نقل ـ يكند، تجرد نفس را با ادلة عقل ينفس عمل م

  است. يات، مثبت تجرد نفس انسانيات و روايآ معتقد است يرود. و يم
، چنـد  يمجلسدگاه علامه يدگاه و به طور خاص نقد دين دو دين ايسه بيدر مقام مقا

  نكته قابل ذكر است:
 يد. ويجو ياستناد م ين محكم عقليدر اثبات تجرد نفس به براه نيصدرالمتألهالف) 

و  يبرهـان  ياني ـرد نفـس را بـا ب  ات مشعر بر تج ـيات و روايگاه برداشت خود از آ يحت
  .دلالت دارد ييم صدرايدگاه حكيمحكم د ةپشتوانبر ن امر يد. اكن ين مييمستدل تب

 ـيبر آنكه كم نوافز ،ه كردهيات تكيروا يتنها به ظاهر برخ يمجلسب) علامه   ةت ادل
ت ياز جسـمان  يز نشانيات نيا در آيداند، گو ين مسئله لنگ ميا يا نفيرا در اثبات  يعقل

ات مورد استناد يدلالت روا دربارةز ين ين، احتمالات گوناگونيابد. افزون بر اي ينفس نم
  ت نفس مطرح است.يجسمان دربارة يو

ت ظـواهر  يكند، اولاً حج يان ميب يمجلسدر نقد علامه  ييطباطباگونه كه علامه  ج) همان
ور لفـظ اسـت و چـون    متوقف بر ظه ـ ينياست؛ ثانياً ظواهر د يمبتن يبر برهان عقل يشرع

اند، مقابله كنند؛ ثالثاً ظـواهر   يكه قطع ين عقليتوانند با براه ياند، نم يل ظني، دليظواهر لفظ
در اصول  يعقل يها رو تمسك به برهان نياند؛ از ا اعتبار يافته ين عقليبه كمك براه يشرع

ه است، مستلزم كه در اخبار آحاد وارد شد يدانستن آن در حوزة معارف ن و سپس معزوليد
  شة درخت است.يدن ريشاخه و بر يل نشستن رويتناقض بوده، از قب
 ،واهمه دارد؛ چراكـه خـود   »مجرد«تنها از بردن نام  يمجلسرسد علامه  يد) به نظر م

ها نسبت  انسان يا نفوس تمامي  موجود مجرد را به نفوس ائمه يها يژگياز و ياريبس
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  كند. ير از خداوند را انكار ميغ يد مجردكه وجود هر موجو يحال در دهد؛ يم
 اسـت  ز داشتهيدگاه مخالفان خود نيبه د ينگاه مين يمجلس ـرسد علامه  يو) به نظر م

ن ي ـدانـد. از ا  يبـردار م ـ  ليوگر را تأيد يات را مشعر بر تجرد نفس و برخيروا يو برخ
  مشهود است. يدگاه ويتناقض در د يجهت نوع

شود تا  ين متكلم برجستة مسلمان، مانع نميشگاه ايدر پ ما ة، تواضع خاضعانپاياندر 
ات ي ـاو از آ يها را دربارة تجرد نفس و براشت يواردشده بر و يها نقد ،يبه لحاظ علم

ن ي ـنانه به آراي فلاسـفه در ا يبدب يمجلسم علامه يم. ما معتقدين حوزه برنتابيات ايو روا
، تجرد نفس را ثابت يآنكه ادلة قاطع عقل ، باينه نظر افكنده، با وجود مقام بلند علميزم

كننـدة   ات، اثباتياز روا يا م و تعداد قابل ملاحظهيات قرآن كرين آيكرده است و همچن
ت يات در جسمانيات و روايبر توقف بر ظهور آ يش مبنيدگاه خوياند، بر د تجرد نفس

  فشارد. يم ينفس پا
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  و مĤخذ منابع
-1378، ياالله المرعش ـ تي ـمكتبـه آ  :، قـم 19ج ؛غهالبلا شرح نهج ؛ديالحد ياب ابن .1

1383.  
 ي؛اكبر غفار يح عليتصح ؛الاخبار معاني ي؛عل ه (شيخ صدوق)، محمدبنيبابو ابن .2

  ق.1403، يدفتر انتشارات اسلام :چ اول، قم
 ق.1398ن، يجامعه مدرس :چ اول، قم ي؛نيح هاشم حسي؛ تصحالتوحيد ـــــ؛ .3

ن، يجامعـه مدرس ـ  :، چ اول، قـم 1ج ي؛غفار اكبر يح عليتصح ؛الخصال ـــــ؛ .4
1362.  

دالشـهدا للنشـر،   يدار س :، چ اول، قم4ج ؛اللئالي عوالي ؛جمهور ياب ، ابنياحصائ .5
  ق.1405

  ق.1416الدار الشاميه،  :چ اول، بيروت ؛المفردات ؛الاصفهاني، الراغب .6
ؤسسـه  م :، چ اول، تهران3ج ؛تقريرات فلسفه امام خميني ي؛دعبدالغني، سيلياردب .7

  .1381، ينيم و نشرآثار امام خميتنظ
، بهمـن  10، شماره كيهان انديشه ؛»ينقد تهافت غزال« ؛نيالد دجلالي، سيانيآشت .8

  .1365و اسفند 
ز يي، پـا 59، شماره فصلنامه نقد و نظر ؛»اتينفس در قرآن و روا« ؛رضا  برنجكار، .9

1389.  
نشـر   :هـارم، قـم  چ چ ؛صورت و سيرت انسـان در قـرآن   ؛، عبدااللهيآمل يجواد .10

  .1385اسراء، 
انتشـارات دهقـان،    :تهـران   چ سوم، ؛الجواهر السنيه ؛حسن ، محمدبنيحر عامل .11

1380.  
  .1380نشر طوبي،  :قم ؛گنجينه گوهر روان ي؛زاده آمل حسن حسن .12
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 ،مؤسسـه النشـر الاسـلامي    :قم ،چ اول ؛مختصر البصائر ؛محمد بن حلي، سليمان .13
  .ق1421

نـا]   بـي [ :تهران ؛كتاب النفس و الروح و شرح قواهما ؛نيفخرالد ، محمدبنيراز .14
  .ق1406،

مطبوعـات   :چ اول، قـم  ي؛ضيم فيح كريتصح ؛اسرارالحكم ي؛سبزواري، ملاهاد .15
  .1383 ،ينيد

سازمان  :چ اول، تهران ؛فرهنگ اصطلاحات فلسفي ملاصدرا ؛دجعفريسجادي، س .16
  .1379 ،يچاپ و انتشارات وزارت فرهنگ و ارشاد اسلام

  .ق1405انتشارات رضي،  اول، قم: چ ؛جامع الاخبار ؛نيالد ي، تاجشعير .17
 ،17و15، 7 ،6، 3ج ؛الميزان في تفسيرالقرآن الكريم ؛، سيدمحمدحسينييطباطبا .18

  .ق1430سه دارالمجتيي للمطبوعات، مؤس :چ اول، قم
 ،چ اول ،2ج ؛تصـحيح محمـدباقر خرسـان    ؛الاحتجـاج  ؛علـي  طبرسي، احمدبن .19

  .ق1403، نشر مرتضي :مشهد
 يو پژوهش ـ يمؤسسه آموزش ـ :قم چ اول، ؛النفس فلسفي علم ؛، غلامرضاياضيف .20

  .1389، ينيامام خم
 چ تصـحيح مهـدي انصـاري قمـي؛     ؛نوادرالاخبار ؛، محمدمحسنيض كاشانيف .21

  .1371 ،يقات فرهنگيمؤسسه مطالعات و تحق :اول، تهران
ه، يتـب الاسـلام  دارالك :تهـران   ، چ دوم،7ج ؛الكـافي  ؛عقـوب ي محمـدبن ، ينيكل .22

1362.  
ه، يدارالكتـب الاسـلام   :چاپ مكرر، تهران ،1ج ؛بحارالانوار ؛، محمدباقريمجلس .23

 تا]. [بي

 تا]. ه، [بييدارالكتب الاسلام :، چاپ مكرر، تهران2ج ؛بحارالانوار ـــــ؛ .24

  تا]. ه، [بييدارالكتب الاسلام :چاپ مكرر، تهران ،3ج ؛بحارالانوار ـــــ؛ .25
  تا]. ه، [بييدارالكتب الاسلام :چاپ مكرر، تهران، 6ج ؛اربحارالانو ـــــ؛ .26
  تا]. ه، [بييدارالكتب الاسلام :، چاپ مكرر، تهران18ج ؛بحارالانوار ـــــ؛ .27
  تا]. ه، [بييدارالكتب الاسلام :چاپ مكرر، تهران ،55ج ؛بحارالانوار ـــــ؛ .28
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  تا]. ، [بيهيدارالكتب الاسلام :، چاپ مكرر، تهران58ج ؛بحارالانوار ـــــ؛ .29
 ـ يح هاشم رسـول يتصح ؛مرآة العقول ـــــ؛ .30  هـران: ، چ دوم، ت10و1ج ي؛محلات

  .ق1404دارالكتب الاسلاميه، 
  .تا] يانتشارات اسلاميه، [ ب :تهران ؛حق اليقين ـــــ؛ .31
مؤسسه  :جزء دوم، چ اول، قم ؛شرح جلد هشتم اسفار ؛محمدتقي ،مصباح يزدي .32

  .1380  ،ينيامام خم يو پژوهش يآموزش
انجمـن   :تهـران  ي؛انين آشـت يالـد  دجلاليح س ـيتصـح  ؛المبدأ والمعاد ؛ملاصدرا .33

  .1354 ران،يحكمت و فلسفه ا
 :پنجم، قم چ الدين آشتياني؛ دجلاليق سيح و تعليتصح ؛الشواهد الربوبيه ـــــ؛ .34

  .1388بوستان كتاب، 
قم: مكتبـه  دوم، ، چ 9-8و6ج ؛الحكمه المتعاليه في الاسفار الاربعه العقليه ـــــ؛ .35

  .1368المصطفوي، 
انجمن حكمت و فلسـفه،   :تهران ي؛ح محمد خواجويتصح ؛اسرارالآيات ـــــ؛ .36

1360. 

انتشارات مؤسسه  :تهران ، اول چ ؛تصحيح محمد خواجوي ؛الغيب مفاتيح ـــــ؛ .37
  .1363  ،يقات فرهنگيتحق

 قـات يمؤسسـه مطالعـات و تحق   :، چ اول، تهران3ج ؛شرح اصول الكافي ـــــ؛ .38
  .1366، يفرهنگ

 .1361انتشارات مولي،  :تهران ؛تصحيح غلامحسين آهني ؛العرشيه ـــــ؛ .39




