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  چكيده

 يمسلمانان وارد شد. علما ياجتماع - ياسيدر عرصه س يو قدس ينظام خلافت با استفاده از صبغه اله اسلام، يايدر دن
ن نظام را يا ،ت فقه و كلام استفاده كردهياز ظرف نظام،ن يل ايموجود در جامعه در ذ ياز تنگناها ييرها ياهل سنت برا

ن يــيازمنــد تبين نظــام نيــبلكــه تــداوم و اســتمرار ا ،ســتين يكــاف ييتنهــا ، بــهيكلام يه فقهيتوج يه كردند. وليتوج
 يشناســبيآســرو، ازايــن .ده شــوديــد بســاط آن برچيبا نشود،كاوي ك آن بازيچراكه اگر ابعاد تئور؛ است يشناختجامعه
اســتفاده  يفقه و كلام اشعر يهاتيخلدون از ظرف. لذا ابنآن را تبيين كنداستمرار گي چگونتواند مين نظام يا ياجتماع

ن يــيتبچگــونگي  ن مقالــه،يــكنــد. اين مــييتب يشناختت به لحاظ جامعهيعصب ةيكند و نظام خلافت را بر مدار نظريم
با تمركز به كند و بررسي مي يشناختاز منظر جامعهرا  يجوامع اسلام درموجود  يهاتيخلدون از نظام خلافت و ظرفابن

او با  يياصطكاك مبنا ت و شوكت است،يبر عصب يه مبتنخلدون، كبنشه ايت در انديكرد مقبوليو رو »تيعصب«مفهوم 
  .است دهيت را به نقد كشيمقوله مشروع

  .لهيبق ت،يمقبول ت،يمشروع ت،يعصب ن،ييتب خلافت، ها:دواژهيكل
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  مقدمه

 ياجتمــاع - يخيتــار يهانــهيزم ي، دارايو فقه ي، كلامينظر يهانهية خلافت، علاوه بر زمينظر
 يعــرب جــاهل يالــهيو قب يشه در روابــط خــونياست كه در صدر اسلام به وجود آمد و البته ر

ه يــعمطــرح و دا يدر جامعــه اســلام االلهفة رســوليخل يو بو كه ابتدا با رنگ يطورداشت. به
در مراحــل بعــد و همزمــان،  يان اسلام را در سر داشــت، ولــيو حفظ ك يسرنوشت امت اسلام

داشــت، خــود را نشــان داد و  يالهيقب يشه در سازوكارهايكه ر يمĤبميطلبانه و قاستياهداف ر
خ يآن در سراســر تــار يامــدهاينشاند كــه پ يبه كرس يت اسلامينهاد خلافت را در كانون حاكم

  خورد.ين به چشم ميمسلم ياسيس و ياجتماع
. ســرانجام آغاز شد يالهيقب يفه رقابتيدر سق ،يعلحضرت عت با يد پس از كنار گذاشتن بيترديب

 ينه و البته با اســتفاده از عنادهــايت نفوذ آنها در مديرغم محدوديعل ش،يقر ياهليقب يبا استناد به برتر
  د.يش به خلافت رسيقر انصار، يداخل

ابراز  يكسسوي از  يمحكماستدلال چ سخن روشن و يه فه،يط خليانتخاب و شراچگونگي  ةدربار
، )دهيابوعبو  عمر ،ابوبكر( نيمهاجر .دانستندين است كه انصار حكومت را حق خود ميمهم ا ينشد. ول
مــن  ةالائمــ«ر يــنظ يثيچ حــديش است. آنان بــه هــيفه رفتند و اظهار كردند كه حكومت حق قريبه سق

اســت و يچراكــه ر؛ روديره نمــين تير بار ايبلكه فقط ابراز داشتند كه عرب جز ز ،استناد نكرده» شيقر
ن بــود. يش متعــيلــه قــريدانستند كه به زعــم خودشــان در قبيت ميخلافت را منوط به شوكت و عصب

در  يالــهيبق يارهايجز مع ،ابوبكرانتخاب  يبرا ياط شناخته شدهيوه و شرايچ شيه :د گفتيبارو، ازاين
، 2، ج ق1419، ياندلســ عبدربــه؛ ابن190، ص1تــا، ج د، بييــالحديابابن( فه مطــرح نشــده اســتيسق
  ).881ص، 2ق، ج 1410، يريالنمشبه ؛407ص، 3؛ ج 274ص

فه مطرح شد، تعصــب و يك خلي يارهايعنوان معاسلام، آنچه به ياسيخ سين مقطع از تاريدر ا
وجو شــود. در واقــع، د جســتيش بايبه قر يكيو نزد يدر بستگبود كه  يعرف يارهايشوكت و مع

ن يــرا بــه خلافــت رســاند. ا ابــوبكر، ياسيس يهابود كه همراه با جدل يارها همان شيوه جاهليمع
مات يدانست كه آنان برخلاف تعل يالهيات قبيافراد با توجه به واقع يابيتيتوان در هويه را ميقض
ها در جهت تيت رو كرده، از آن ظرفي، به سنت مألوف خود در جاهلياسلام يهاو آموزه امبريپ
 خلــدونابنن ييشود چگونگي تبمي ين نوشتار، سعيها بردند. در اخود بهره ياسيشبرد اهداف سيپ

  ان شود.يل او بيتحل يمربوط به مبنا يان شده، نقدهايت بيمحور عصب از خلافت، بر



  ٦٧  يانتقاد يکرديبا رو خلدونخلافت از منظر ابن يشناختهتبيين جامع

  ياجتماع - يخيتار يهانهيزم

اقوام  يالهيت قبيهو خ اسلام،يبسترساز تفكر نظام خلافت در تار ياجتماع - يخيتار يهانهيزمجمله  از
ت يــل موقعيــ. به دلداشتعرب  يايدن يجاهل عصر ياسيس - يدر ساختار اجتماعريشه عرب است كه 

- 13ص، 1388، يخزعل( شت ممكن بوديتنها روش گذران مع يالهيقب يزندگ ،العربةريجز ييايجغراف
از عناصر  يكيو  يامپراطور در كنار دولت، ياسيس - ياجتماع يهااز ساخت يكيعنوان به »لهيقب« .)15
ن يــداشــته اســت. ا يو اجتمــاع ياسيدر رفتار س يدر جامعه نقش مهم ،كهن يهابخش از زمانتيهو

ل يشــكجهان عرب را ت ياجتماع يتاروپود زندگ از اسلام،پيش ت و يدر دوران جاهل يساختار اجتماع
دهد كــه بــا ظهــور اســلام در ينشان م يخيبر آن بود. مطالعات تار يهم مبتن ياسيت سيداد و حاكميم

به تعرض ، سويك از  ياسلام يوح ،يق و شگرف در نظام اجتماعيرغم تحولات عميعل ،العربةريجز
آن  يژه ساختار عموميوبه ،ايلهياز عناصر قب ياريبس گر،يد يله برخاست و از سويراث قبيو تصادم با م

لــه و يعبــور از قب رو،يــن نيــل ايتعــد يبــرا ي). ولــ135ص، 1378، يرحــيف( را حفظ و استخدام نمود
مهــار   امبريــپ ةله تنها در دوريقب يبخشتيقدرت هو و امت واحد، ينيت ديهو يبر مبنا ،يسازدولت
منزلــه د شد و سپس بهيازتولت مسلط بيمثابه عصببه يالهيقب يوندهايپ از رحلت آن حضرت،پس شد. 

 يتــيعنــوان عقلانله بــهيقب ،از آن پس. م كرديان آنان را كنترل و تنظيها و روابط مگروه ،يك نظام فكري
 يخلفــا ةدر دور يجــابرگفتــه  بــه ت نمــود. البتــهيها را هداگروه ياسيس يهاتيفعال ،عمل كرده يكل

كردنــد و در جهــت يمبارزه مــخود  يگذشته جاهل با يو روح يمسلمانان با تمام توان فكر چهارگانه،
خ بود و هجــرت پيــامبر از يمثابه قبل از تارآنان به ياز اسلام براپيش  .كردنديفائق آمدن بر آن تلاش م

  ).96ص، 1380، يجابر( خ محسوب شديمبدأ تار ،نهيمكه به مد

  يالهيت قبيهو

. بــود يالــهيت قبيــهو ،يه عــرب جــاهلت مســلط در جامعــين است كه هوياز ا يحاك يخيع تاريوقا
 ،يوجــود تعلقــات مــذهب با ن جامعه،يله و تعلقات آن بود. در ايقب ار تشخُّص افراد جامعه،يمعهمچنين 

هــر  آلود،د شركياساس عقا كه بر يطوركردند. بهيم يبازخوان يالهيت قبيل هوين تعلقات خود را ذيا
آنــان  يداشت. بــرا يالهياشت و مذهب آنها هم صبغه قبله در كنار كعبه بت مخصوص به خود را ديقب

ب رشد موج ن امر،يشد. هميافت نميجز تفرقه در آنجا  يزيچ ن،يبنابرا .نداشت يواحد مفهوم يخدا
مذهب شرك و تعــدد معبودهــا  گر شده بود. در واقع،يل ديله در برابر قبايطه قبيدر ح ييه فردگرايروح

  ).16ص، 1387ان، يجعفر( هم حاصل جامعه متشتت استهم عامل و  شرك، يدر نظام فكر
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ن قلمــرو يتــرله بــزرگيقب از اسلام،پيش  يدر جامعه جاهل يالهيت قبياساس ساختار مسلط هو بر
بــر  يمبتنــ ياجتماع يقشربند ن،ين سرزميرفت. در ايشمار مره عربستان بهيجزموجود در شبه ياسيس
شدند و يم يمقصد تلقبرادران هم له،يك قبيشد. افراد يلمداد مت قيت و ضديار هويله معيقب .له بوديقب
 ،يالهيغارت و هتك ناموس بودند. فرد قب ،قتل يآنها برا يشكار قانون ،يالهيرقبيافراد غ يعني ،گانگانيب

ا يــ ،نكه او ظالم استينظر از اصرف خود بشتابد، يالهيقبهم ياريموظف بود به  ،يالهيت قبيبنا به عصب
  .)312ص، 1380سالم، ( ا باطليمظلوم و حق 

اعــم  يشخص يسبك زندگ ،يفكر يها و ساختارهاارزشهمة  يالهيت قبيهو ،يان جامعهيدر چن
 يريــگن موانــع شــكليتراز بزرگ يكي ،يالهيقب يسرور .كردين مييجنگ و... را تع انت،يد از ازدواج،

 يافتيله معنا ميبه قب يق وابستگيطر تنها از ،دگي افرادره عربستان بود. زنيجزدولت تا آن زمان در شبه
خون و نســب  ،له شكل گرفتهيدر درون قب ياجتماع يساختارها ن نظام،يدر ا ).56ص، 1371، يالورد(
ن يج علم انساب در چنيترو ن،يسازد. بنابرايخود را م يينظام معنا ،قين طريفرد از ا .ابدييت ميز اهمين

معتقــد  خلــدونابننه ين زميدر ارو، ازاين). 58ص (همان، باشديم يالهيت قبيط هوتسل ةثمر ،يجوامع
 يالــهيك اجتماع قبيشود كه افراد يب مموجاساس خون و نسب  بر يشاونديو خو يكين نزديا: است

ت مسلط ين هوي. ا)56ص، 1390بوطالب،( داشته باشند ياژهيت ويگران كرده و هويز از دياحساس تما
 يبلكــه طــ نبوده، يميدا ن امر الزاماًياما ا ف كند،ين چارچوب خود را تعريشود كه فرد در ايب مموج

  شود.يز دگرگون ميت مسلط نيزمان هو

  يسازتيو هو اسلام

بــه  ينــيت دير هويره عربستان، تحت تأثيجزدر ساختار شبه يالهيت قبي، هوامبر اكرميبا بعثت پ
ان يــاز م امبريــپ يســازاز موانــع ســاختار دولت يكــيهــار آن، ل شد و با ميتبد ياهيت حاشيهو

 يرا اهلــ يالــهيقب يهــات و ارزشيــهو امبر اسلاميبرداشته شد و دولت متمركز به وجود آمد. پ
 ين آن ساخت و مركز ثقل تعلقات آنان را به ســويرا جانش ينيد يهاده و آموزهيو عق يكرده، وح

ر داد ييــتغ يمانيمان و اخوت ايله به ايرا از قب ياجتماع يبستگار هميسوق داد. مع ينيد يهاارزش
  ف نمود.يمان و اسلام تعريا يت آنان را بر مبنايو هو
ا انصــار و يــمشــركان و  منافقــان، مجاهــدان، منــان،ؤچــون م يديظهور اصطلاحات جد ،زوتسويا

از ظهــور اســلام  پــسداند كــه يم يديبخش جدتيو هو يفكر يهارا سازه ين و امت اسلاميمهاجر
 آنان را دگرگون كــرد يشناختينگرش هست ،نياديو بن يطور انقلاب اعراب شد و به يوارد ساختار فكر
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از  ،افــراد جامعــه يهــاشيمركز تعلقات و گرا ،يمعرفت ين تحوليبا چن .)89و 22ص، 1374زوتسو، ي(ا
شاوندان يفرزندان و خو با پدران، يمذهب يهايريگجهت يافراد بر مبنا يبرخ .مان منتقل شديله به ايقب

نــه يساكنان مد يالهيقب يهايبندو بلوك يالهيقب ياجتماع يقشربند اسلام امبريدند. البته پيخود جنگ
  ).110- 100ص، 1383نكرد (برزگر،  يكاررا در صورت عدم تعارض با اسلام، دست

ه رانــده شــد. يبــه حاشــ ،مهار گشته يبدون نابود يالهيت قبيهو ،ين تحركاتيچن ةيدر سارو، ازاين
ان يــنــه در مياز هجــرت مهــاجران بــه مدپــس  يحتــ ،يالــهيت قبين است كه عصباياز  يشواهد حاك

 يالــهيقببا مشركان هــم ينوع حفظ شد و آنان علاقه و ارتباط خود را به امبرينومسلمانان در دوره پ
  ).261ص، 1385ان مقدم، ينيحس( اندخود حفظ كرده

ازهــا و ياســاس ن د بــريــرا دولــت جديــز؛ ديچندان طول نكشــ يجاهل يارهايانكار مع ،يكلطوربه
 يراتــييتغ ،يالهيقب يها. مشخص كردن نسبشكل گرفتد در آن عصر يجد يسازمانده يهاضرورت

ت يــعصــر جاهل يهــااعراب مسلمان را كه مخالف برداشت ،داد و... يكه در اواخر خلافت عثمان رو
 يراتييتغ ،چندان دورخشان هموار نمود. از گذشته نهيتار ياياح يراه را برا ،ر قرار دادهيثأتحت ت بودند،

 يازهــايبــه ن يپاسخ اسلام يمبنا بر ت،ينها در ده بود،يرا به انزوا كش يكه رخ داده بود و تعصب جاهل
  ).96ص، 1380، يجابر( ديگرد يگذشته جاهل يد بنايمنجر به تجد آن عصر،

  شيقر يمذهب – ياسيس يايجغراف

ش است كه يقر لهيقب ،العربةريجزاسلام در  يايدن ياسيس - يرگذار در روند اجتماعيثأل تياز جمله قبا
اســاس منطــق  را بــرخــويش  يت اجتمــاعيــهو ،برخورد كرده يبا مسائل اجتماع يالهيقب يارهايبا مع
نهــاد خلافــت را  ،ر اسلام گذاشــتهصد ياسيدر نظام س يقيرات عميثأت. اين امر اندف كردهيتعر يالهيقب

  .نمودميه يتوج
في يولــى طــوا. وجود نداشــت يله واحديش به قبيبا گرا يديدستگاه متمركز توح در ميان اعراب،

فه از نسلى به نسل ديگر در خاندان قريش بــه ياين وظ .كردندعنوان نگهبانان حرم عمل مى بودند كه به
و  )333ص، 3ق، ج 1409عبدربــه اندلســي، ؛ ابن127و 126ص، 1تــا، ج هشــام، بيابن( رسيدارث مى

آورد كه همانند تفاخر فرزنــدان بــه شــرافت نياكانشــان بــه بيــنش يآنان به ارمغان م يتقدس برا ينوع
  شد.شرافت نژادى مربوط مي
در جهت اهداف خود اســتفاده كردنــد.  ،پايگاه مذهبي خود را استوارتر ساخته ،قريش از اين طريق

بــا محــق دانســتن  )،176ص، 1ق، ج 1416ازرقــى، ( ي را ايجاد كردنديهاه در آداب حج بدعتكچنان
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، 1ق، ج 1385اثيــر، ؛ ابن199صهمــان، ( گرفتنــدمــيماليات  ،شدنداز مسافراني كه وارد مكه مي خود،
حجــاج را بــه پيــروي از مقــررات خــود ملــزم  اداره مراسم حج را در انحصار خويش گرفته، ،)70ص
هشــام، ابن( با اجازه قــريش باشــد يبايست ،و رمي جمرات اكه حركت حجاج از منطوريبه. ختندسامي
  .)20ص، 2ق، ج 1385اثير، ؛ ابن202ص، 1تا، ج بي

و نسل او و  توجه به عقبه وراثتي شرافت خانداني و منتسب بودن به حضرت ابراهيم باو  ،نيابرانب
ش در پي كســب يقر شتگان خويش و تفاخر به اين نسب،هاي اجتماعي و اخلاقي در گذوجود ارزش

هاي داخلي قريش نيز شكل اي كه رقابت در ميان تيرهگونهد. بهرآمقدرت سياسي در مكه و اطراف آن ب
كرد تا سروري خود تلاش مي ،ها و اقوام نبودهلذا قريش حاضر به پذيرش سروري ديگر جريان. گرفت

ل شــد و تــا يبه دولت تبد از ظهور اسلام،پس ت و يدر نها ،لهين قبيا را از هر طريق ممكن اعمال كند.
  .)262- 254ص، 1383برزگر،  ؛387ص، 1961، شهرستاني( ات خود ادامه داديبعد از قرن هفتم به ح

 زه كردنــديفــه را تئــوريبــودن خل يشــيشــرط قر ها،قرن يط يوطيسمانند  يسانيالخلفا نوخيلذا تار
 يربنــايش و زيت قــريــحاكم يمبنــا ،»شيمــن قــر الائمة«ث يحد ن،يابرابن ).4صق، 1411، يوطيس(

پذيرفته شــد.  پردازان خلافت،هيو از طرف نظر گرديدن قرن يچند يط يو امو يعباس يحكومت خلفا
 بــه ،شيلــه قــريلذا انحصار خلافــت در قب. ستيسازگار ن ياسلام يهابا محكمات آموزه ،اين موضوع

بــه  خلــدونابنماننــد  يشــمندانياندرو، ازايــنداشته باشد.  يشرع يمبنا تواندينم لحاظ شرافت نسب،
 كند كــه بــهيادعا م داند،يت ميقوام حكومت و دولت را عصب كه اصولاً ياند. ون امر پرداختهيه ايتوج
فه يدر خل ينسب قرش در شرع،و  رفتين مياختلاف و تفرقه از ب ت،يش از عصبيقر يل برخورداريدل

  ).375- 373ص، 1375خلدون، ابن( تشرط شده اس
بلكــه  ،يشــرع يعنــوان حكمــرا نه به يده و شرط نسب قرشيرا پسند خلدونابنه يز توجين يبرخ

تنهــا گــروه  عملاً ،يلحاظ نفوذ و اقتدار اجتماع ش را بهيند و قرنكيم يمعرف ياجتماع يتيعنوان واقعبه
را نــاظر بــه  اكــرم امبريــث پيداند و حــديت ماسيخلافت و ربراي  رفته شده در جامعه آن روز،يپذ

  ).70- 67صق، 1417مبارك، ( كنديم يمعرف يت اجتماعيواقع
ش يه بزرگــان قــريمادســت ي، دو موضوع اساســيالهيقب يهاتيتوجه به ظرف در مجموع، با

» شيمــن قــر الائمة«ث يش كه از حديقر ينيگاه دياشاره به جا يكيتصاحب خلافت بود:  يبرا
و  يش بــود كــه وجــه مــدنيقــر يت اجتمــاعيــگــاه و واقعيكردند. دوم، اشاره بــه جايه ماستفاد
ش، اســتدلال يقــر يالــهيز قــرار دادن شــوكت قبيش، بــا دســتاويك داشت و بزرگان قريدموكرات

  ند.يگزيخلافت بر نم يش را برايكردند كه عرب جز قريم
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  خلدونه خلافت ابنينظر

 ،نيا. افزون بر بود خلدونابنعصر  يخيتار - يط اجتماعيجمله شرا از و سلطنت، يان پادشاهينفوذ جر
در  يدنبــال انحــلال خلافــت عباســ ده و بــهياسلام به ســلطنت رســ يايكه در دن ينينوع تعامل سلاط

شــرع  خلدونابن ،يطين شرايرگذار بود. در چنيثأط تين شرايدر ا به وجود آمدند، ياسلام يهانيسرزم
 يآن معرف يو رسم يقانون يكند و نظام خلافت را تجليشنهاد ميت پيل حق حاكمعنوان مركز ثق را به

ت در جهت يعصب يعيجه طبينت ،در جامعه يمعتقد بود كه پادشاه يعنوان متفكر اجتماع به يند. وكيم
 .باشــد يعــيو طب يضــرور يازيــبســا نچه ،انتخاب نبوده يكه از رو جامعه است يحفظ نظام اجتماع

 نكــه،يكنــد: اول ايمــبيان را  يه قطعيدو فرض، داشتن) يشرع ي(مبنا ه خودين نظرييتب يراب خلدونابن
مــردود اســت. دوم  ياســينظر حكمــت س نظر شارع و هم از هم از ياجتماع - ياسيس يختگيگسلجام

اســت يز ناپسند است و احكــام سين (بدون مراعات اصول شرع) استياحكام س يعمل به مقتضا نكه،يا
 وادار ع،يشــرا يبرحســب اقتضــا ن،ينه هر دو جهان. بنــابرا ن جهان است،يا ناظر به مصالح اتنه ،يعقل

  واجب است: شان،يا و آخرت ايدر احوال دن ياز احكام شرع يرويكردن عموم به پ
آن قهر و غلبه اســت  يرود و مقتضايشمار مبشر به يبرا ياجتماع ضرور ينوع يقت پادشاهيچون حق

شوند و به مردم يقت منحرف ميرو اغلب پادشاهان از حق و حقنيااز ،ت استيوانيحكه از آثار خشم و 
 يهــامردم از فرمان يفرمانبر ،ن سببي. و به هم.دارند.يروا م يستمگر يويش در امور دنيردست خويز

كرد جاب ين امر ايگردد. ايومرج و كشتار منجر مد كه به هرجيآيد ميپد يتيشود و عصبيآنان دشوار م
از آنها بر همگان فرض باشد متوسل شوند و  يكه فرمانبر ياسيس ينيتا در اداره كردن امور كشور به قوان

  ).363- 364ص، 1375خلدون، ابن( شوند ين احكاميرو چنيعموم مردم منقاد و پ
و  ياســيس يانســان از منظــر او موجــود ،دانســته يضــرور يادهيــرا پد يسازمان اجتمــاع ،خلدونابن
نوعان ر هميبا سا يطور اجتماعبه را بر آن داشته است تا الزاماً، او يماد يهايازمندياست كه ن ياعاجتم

خاصــي  ين اجتماعيبگذرد كه به تكو ياژهيد از مراحل ويبا شروع،اي دتباكند. جامعه از  يخود زندگ
خود خواهنــد بــود. بــا  ييداساده و ابت يازهاين يقادر به ارضا يراحتها بهانسان ،نجامد و به كمك آنبي

ســت. ضــمن يقادر به رفــع آن ن ييتنهابه يچ فرديكنند كه هيرا برآورده م ييهايازمنديآنها ن م كار،يتقس
 يزمــان ياز دارند. مرحله بعــديگر نيكديبا  ي، به همكاريوانات وحشيدفاع از خود در قبال ح ينكه، برايا

ن يها همــش از صرف بقا ضرورت دارد. انســانينهند كه بيبنا م يزيم كار، چيو تقس ياست كه با همكار
ن امــور، ظهــور يــجه ايكنند. نتين ميريفارغ شوند، اقدام به تجاوز به سا يزندگ يشتيكه از گذران امور مع

م روابط آنها يها و تنظانسان يوانيز حيات، كنترل غرايح يحفظ و بقا ين، برايعداوت و تضاد است. بنابرا
  ).79ص، 1، ج 1375خلدون، ابناست كه در گرو وجود حكومت است ( ياتيح و يالزام يامر
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حفظ و ثبات نظم جامعــه  يداند كه برامي ياصل وجود فرمانروا را ضرور خلدونابنن، يبنابرا
كه مبناي حكم فرمانروا اســت)، در نظــر  ياستيت فرمانروا (سيعمده مشروع يمبنا يلازم است. ول

  ز است:يشان دو چيا
 اسلام امبريد خداوند بوده و پييكه مورد تأ ينيد ياستيا سي، ه)ياست شرعي(س يحكومت اله ل،او

ســعادت  يوجــواســت در جســتين سين آن را آورده است. حاكم ايآن را اعلام كرده و احكام و قوان
  اتباع خود است. يو اخرو يويدن

اســت يرا س ياستين سيب گردد، چنبر مردم فرض و واج يله شارعيوسخدا به ياز سو ينيهرگاه قوان
را مقصــود از يــا و آخــرت مــردم ســودمند خواهــد بــود؛ زيدن يدر زندگ ياستين سيخوانند و چنيم ينيد

 يت آن مرگ و نابوديرا غايده است؛ زيفايكسره باطل و بيآنان نبوده كه  يويدن ينش بشر فقط زندگيآفر
شود و آن راه خداست. يشان در آن جهان منجر ميادت اآنان بوده كه به سع ينياست... بلكه منظور امور د

كــه در  يدر كشــوردار يه احوال از عبادات گرفته تا معاملات و حتيد آمد تا در كليع پدين است كه شرايا
را در  يداركه امــر مملكــتكنند. چنان يشان را بدان راه وادار و رهبرياست، ا يعيطب يامر ياجتماع بشر

  ).364صر نظر شرع باشد (همان، يهمه ز ييايو دن ينيد ين دادند، تا كارهااين جريراه و روش د
از جانب خردمنــدان و بزرگــان دولــت  ينين قوانياگر چن ،خلدونابننظر  كه از ياست عقليس دوم،

زمامــداران آن را دو  ،يمحســن مهــد). 364ص (همان، نديگو ياست عقليآن را س وضع و اجرا گردد،
 يويــهاســت و آنهــا كــه در فكــر ســعادت دنتوده يوير دنيه هدفشان سعادت و خداند: آنها كيقسم م

  .)236ص، 1352، يمهد( ان هستنديفرمانروا
آن  ،را رجحان داده ياست شرعيس ،ياست عقليو س ياست شرعين سيدر مقام تزاحم ب خلدونابن

 اعــلام شــود، يشــارع الهــگذار و قانون ين از سوياگر قوان چراكه،؛ دانديرا در مقام خلافت محدود م
ك يــش يدايــبه پ، عقلا وضع شود يكند. اگر قانون از سوين ميمردم را تضم يو اخرو يويسعادت دن

تنهــا دولــت و  قابل نقــد اســت، يگذارن نوع قانونيكه ايشود. درحاليمنجر م يويحكومت معقول دن
و هم به  يق ماديم به علاعت است كه هين شريح قوانيصح يبر اجرا يمبتن ،»خلافت« حكومت كامل،

  ).35ص، 1375خلدون، (ابن ت خود توجه داشته باشديتحت حاكم يهاتوده يق معنويعلا
بــر  يواداشتن مــردم بــه امــور زنــدگ ،يعيو حكومت طب يكند كه كشورداريح ميتصر، خلدونابن
مصــالح در جلــب  ينظر عقل يواداشتن همگان بر مقتضا ،ياسيس يدارمملكت .شهوت است يمقتضا

در مصــالح آن  ينظــر شــرع يواداشتن عموم بــر مقتضــا خلافت، يول .باشديو دفع مضار آن م يويدن
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ا در نظر يه احوال دنيرا كليز؛ گردديبه مصالح آن جهان باز مسرانجام ن جهان مردم است كه يجهان و ا
از صــاحب  ينيقــت جانشــيخلافــت در حق ،نيشــود. بنــابرايده ميبه اعتبار مصالح آخرت سنج، شارع
  ).365ص (همان، ن استيوابسته به د يوياست امور دنين و سيد يعت در جهت نگهبانيشر

منــوط بــه خلافــت  ،عت و قانون در جامعهيب شريعيب ياجرا خلدونابنمنظر  از ،ديگر عبارت به
عامــل  ،يشــود. بــه اعتقــاد ويده ميد »ترينظم عال«مفهوم  ،خلدونابندر سراسر نظرات  چراكه،؛ است
 يرويــعت پين شــريها تنهــا از قــوانانسان است. اگر انسان يوانيو ح يعيز طبيغرا ،يفساد و تباه ياصل
 يآل به وجود خواهد آمد. ازآنجاكه سلطنت و پادشاهدهيمهار خواهد شد و جامعه ا يعيز طبيغرا كنند،
 ،شــوديمنجر به ظلم و ســتم مــ رعادلانه،ين غيقوان غالباً انسان است، يوانيعت حيبرخاسته از طب عموماً
  ).365ص (همان، وجود داشته باشد يمنطق ينينكه مجموعه قوانايمگر 

مســتند بــه واقــع و  ،ده از منظر اوين عقيا. ن امام استييمعتقد به لزوم تع خلدونابن گر،يدسوي از 
امام بــوده  نييمعتقد به وجوب تع ،ن موضوعيضمن استدلال به ا ياست. و اكرم امبرياجماع صحابه پ

  ).366ص (همان، وجوب آن در شرع به اجماع صحابه و تابعان معلوم شده استكه كند يد ميو تأك

  خلدون از خلافتابن يشناختن جامعهييتب

د كلام ياهل سنت و عقا يفقه يهار آموزهيثأو تحت ت يشناختجامعه يكرديبا رو ،مقدمهدر  خلدونابن
داشــته  ينقش محور ،مقدمهدر مباحث او در  »تيعصب«پردازد. مفهوم ين نظام خلافت مييبه تب ،ياشعر

  پردازد.ين نظام خلافت مييو تب ين مفهوم به بررسيبا اتكا به ا و او در چارچوب علم عمران،
 يارهيو عشــ يالــهيند اقتدار قبياگرچه برآ، اكرم امبرياز پپس  يدر جامعه اسلام ياسيت سيحاكم

 در ســطح جامعــه، ينــيشــه ديل حضور بــاور و انديدل ت بهين حاكميا يول د،ره بويجزموجود در شبه
از قداســت  ،امبر به خود گرفتــهيرنگ خلافت پ حال، نيع دررو، ازاينخود بود.  ينيه دير از توجيناگز
در  يل نبويعنوان انحراف از خط اص نظام خلافت به ،امبرياز رحلت پپس د. يز برخوردار گردين ينيد

  افت.يدار گشته و بسط يم پدجهان اسلا
ت موجود در جامعــه ارائــه يه واقعيبوده و در توج ينيپس غالباً ،سنت در مورد سياست ات اهلينظر

د به يبا ن نظام،يل ايموجود در جامعه در ذ ياز تنگناها ييرها يسنت برا اهل يعلما ن،يشوند. بنابرايم
 يشناختن جامعهييتببراي را  يفقه و كلام اشعر يهاتيظرفنيز  خلدونابنن نظام خلافت بپردازند. ييتب

 ،»تيعصــب«اساس مفهــوم  ن موضوع و برين اييدر تب كند.يج ميت بسيعصب ةينظام خلافت بر مدار نظر
در  در جهــان عــرب، يه بر تفكر امــويبا تك ،موجود در جامعه عرب توجه كرده يالهيقب يهااو به عقبه

٧٤     ،١٣٩٥دوم، بهار  شمارههفتم،  سال  

و  يو اجتمــاع يخيط تاريتوجه به شرا با خلدونابن گر،يعبارت د د. بهكنيم يپردازهين ساختار نظريا
بود كه خــود را در قلــب و جــان  ينظام يه اجتماعيكارانه درصدد توجمحافظه ،عصر خويش يفرهنگ

 ت بــهيوجــود و عصــبم يالهينظام قب يهاتياو از ظرف ،ديگر عبارت جامعه آن عصر جا انداخته بود. به
 د،يــفه دياز ســقپــس  يكه امت اســلام يز از آفتيزه كردن و گريتئور يبرا آن، خصهن شايترعنوان مهم

  كند.ينظام خلافت استفاده م يعني

  فهيط خليشرا

مــردم  ياز ســو در شرع دارد،ريشه كه  يصورت اجماع به ،خلدونابنفه از منظر يخل در نظام خلافت،
 بــه ،فــهيله امــام و خلئمسرو، ازاينمرج گردد. ود دچار هرجيچراكه اجتماع مسلمانان نبا؛ شودين مييتع

چهــار شــرط  ،منصب خلافت يتصد يشود. او برايمطرح م يخيدر همه ادوار تار يعيطب يعنوان امر
او از خلافــت هــم در  يشــناختن جامعــهيــيتب در واقع، .آورديم يهاتيك توجيهر  يقائل است كه برا

  است: يريگيط مزبور قابل پيشرا
و در  رونــد،يدادن و عمل به كار م يكه در رأ ييت و سلامت حواس و اعضايكفا علم و عدالت و

  :اختلاف است. او در مورد شرط اول معتقد است ،است يشرط پنجم كه نسب قرش
كــه آنهــا را يرا اجرا كند كه عالم به آنها باشد و هنگــام يتعال يتواند احكام خدايم يفه وقتيا خليامام 
 ،را اگر مجتهد نباشــديز ؛د به مرحله اجتهاد برسديست. علم او بايدرست ن يام به ون مقيض ايتفو نداند،

ه اوصاف و يدن به مرحله كمال در كليامامت رس ةد در امام نقص است و لازميد كند و تقليد تقليناچار با
  ).370ص (همان، احوال است

  :در مورد شرط عدالت معتقد است خلدونابن
پس مشــروط  .كندينظارت م ،كه عدالت در آنها شرط است يبر همه مناصب است و ينيد يامامت منصب

فسق جوارح و اعضا و ارتكاب محرمات  ةجينكه عدالت در نتيدر ا .خواهد بود يساختن امامت بدان اول
 ياعتقــاد يهــاشدن آن بــه علــت بــدعت يدر منتف يول. ستين يچ اختلافيه شود،يم يو امثال آن منتف

  ).370ص (همان، نظر است اختلاف
  :كندين ميين تبيچن خلدونابنت را يل وجود شرط كفايدل

هــا ش آمدن جنــگيفر دادن گناهكاران و هنگام پيو ك يحدود شرع يد در اقامه و اجرايفه بايا خليامام 
زد. ضمن آنكه حاكم يرد و مردم را بدان برانگيرا به عهده گ يرت امور جنگيگستاخ و دلاور باشد و با بص

ن ياست توانا باشد تا بــديف مردم آشنا و در ممارست امور سيها و طواتيت و احوال جمعيد به عصبيبا
ر ياحكام و تدب ين و جهاد با دشمن و اجرايت ديهمچون حما محول شده، يصفات بتواند آنچه را به و

  ).371ص ،1 ج همان،( صحت انجام دهد ياز رو مصالح عموم،



  ٧٥  يانتقاد يکرديبا رو خلدونخلافت از منظر ابن يشناختهتبيين جامع

د ناقص و از كار افتاده بوده كه موجــب ينبا: «و اعضا معتقد است او در مورد شرط سلامت حواس
  (همان).» كه شرط كمال است منظر باشد، يا زشتياخلال در عمل و 

  تيخلافت دائرمدار کفا

 يعنــي ،شــرط پــنجم يبه بررس ه او دارد،يدر نظر ياساس يكه نقش ،تيمفهوم عصب يبر مبنا خلدونابن
 كنديد ميكأبا مزاج در موجود زنده ت ،لهياز قب يت گروه خاصيسه عصبيقاپردازد. او با ميبودن م يقرش

زيرا اگر رياست از  ؛ديآيد ميرياست بر آن قبيله همواره در آن گروه غالب پد با حصول چنين عصبيتى،
وجه آن رياست بر ايشان تحقق نخواهــد به هيچ هاى مغلوب منتقل گردد،به دسته ،اين گروه سلب شده

 برحسب خاصيت غلبه و قدرت، ،اى به شاخه ديگر منتقل شدهرياست همواره از شاخه نابراين،يافت. ب
 .مزاج در موجود زنده اســت ةمثابزيرا عصبيت و اجتماع به ؛شودها منتقل نميجز به نيرومندترين شاخه

د يبا ن،يقق تكوتح يچراكه برا ؛يابدمزاج او بهبود نمى ،هنگامى كه عناصر يك موجود زنده برابر باشند
 ياست در گروه خاصــيابقاء ر ت به قدرت و غلبه،يمشروط كردن عصبة ابد. فلسفياز عناصر غلبه  يكي

  ).249ص (همان، از يك خاندان است
دانــد يمــ يب قرشسَمستمسك لزوم نَ اكرم امبرياز پرا  يتيروا ،فهيط خليدر مورد شرا خلدونابن

 عبــاده ســعدبنكه انصار درصدد بر آمدند كه بــا  يهنگام .كردندفه بر آن اجماع يكه صحابه در روز سق
اســتدلال كردنــد كــه  امبريــش به گفتار پيقر. از شما يرياز ما و ام يريام :ش گفتنديبه قر عت كنند،يب

م و يكن يكيكوكارتان نيت فرموده است كه به نينكه ما را وصيضمن ا. ش استيفرموده است: ائمه از قر
فرمود. انصار مغلوب يت نمينسبت به شما وص، بوديان شما ميم و اگر امارت در ميراز بدكارتان درگذ

ن يبه هم ،سعدعت كردن با يببراي ش يم خوياز تصم ،خود منصرف شده يحجت آنان شدند و از ادعا
ن يــد در ايــشــه بايهم ،دارد كه امر خلافتمياذعان  يتيبا استناد به روا خلدونابنسبب عدول كردند. 

  ).372ص (همان، ش باشديقر بطن
ت يش و تضــعيف عصــبيقــر يخــواهل تجمليدل به: معتقد است يه تفكر چرخش تمدنيبر پا وي

 يهــاملــت ،جــهيدر نت. دولت آنان از هم گسسته شد و آنان از اداره كــردن امــور عــاجز شــدند شان،يا
  ).373ص (همان، افتيشان غالب شدند و حل و عقد امور به آنان اختصاص يرعرب بر ايغ

كــه بــه  ،تيــشرط كفا حذف نشود، ياگر شرط نسب قرش :را كه معتقدند يده كسانيعق خلدونابن
را اگــر قــدرت و يــز ؛شــوديم يمنتف لزوماً عقد امور بپردازد، و به حل يرومنديد با نيفه بايسبب آن خل
ط علــم و يبه شرا ،ل شدهيز زايت او نيكفا ان برود،يت او از ميسبب منتفي شدن عصب به ،فهيشوكت خل

٧٦     ،١٣٩٥دوم، بهار  شمارههفتم،  سال  

اعتبار خواهد شد و آن هم برخلاف يت و بياهمين منصب بيط ايافت و شرايز خلل راه خواهد ين نيد
  ).373- 371ص (همان، اجماع است
ق يــل امــر واقــع اســت كــه از طريه و تحليتجز ن مورد،ياثبات موضوع در ا يبرا خلدونابناستناد 

؛ افــتيم يت نخــواهيبجــز ملاحظــه عصــب يعلتــ چيه ،مورد نيدر ا :معتقد است يخياستقراء موارد تار
 ،ن منصــبيتفرقه مردم درباره دارنده ا ،حاصل شده يطلبت و توسعهيو حما يچراكه توسط آن نگهبان

 لــه بــهيآن قب يشــه اصــليله مضــر و ريش گروه مهم قبيرا قريز؛ روديان ميت از ميعلت داشتن عصب به
ان همــه يــدر م ت و شرف،يعدد و عصب يسبب فزون مضر بود و بهرفتند و خداوندان غلبه از يشمار م
 افــت،ييجز آنان اختصاص مــ ،يگرياگر امر خلافت به دسته د .داشتند يله مضر ارجمنديقب يهاگروه

  ).374ص (همان، داديم ياختلاف كلمه رو ،گريان ديسبب مخالفت تاز به
عــرب را  يكپــارچگيوكت و افول قــدرت خلافــت و اضــمحلال شــ ،شيدر عصر خو خلدونابن

دنبــال  ،ياجتمــاع يعنوان متفكر به يآغاز شده بود. و ق)656( خلافت يكرد كه با فروپاشيمشاهده م
رونــد كهولــت آن را جلــوي را در جهان اسلام اعاده كند و  يبود كه شوكت امت اسلام يطيجاد شرايا

 بــارو، ازايــنكرد. ياكم بر جامعه همراه ماست حيهمواره او را با س ،او يكاره محافظهيرد. البته روحيبگ
 يداشتن را هــم در راســتا ينسب قرش ،بوده يت چراغ راه ويهمواره عصب خود، يفكر يتوجه به مبان

داشتن نسب  كرد،يت نميد عصبيبودن تول يقرش ،هايكه در قرن هشتم و دوره عثمانيحالدر. ديديآن م
قــادر  ل مضــريــباگــر قيد ،شيبجز قــر چراكه در آن زمان، ؛دانستيرا محدود به صدر اسلام م يشيقر

 يتفرقــه امــت رو جــه،ياي ايجــاد كننــد. در نتيا در آنان انگيزه نبودند عرب را از كار خلافت بازداشته،
در . ت حاصــل شــوديداشــت تــا عصــبيآنان را برحذر مــ ين وضعيكه شارع از چنيدر صورت. داديم

را آنــان در يــز ؛شــديحاصل نم يجين نتايچن، بوديش ميجز قر يالهيكه اگر امر خلافت در قبيصورت
رو، بــه ازايــنرفــت. تفرقه در ميان امت از ميان مي شان،يا ييرواامور مذكور توانا بودند و با فرمان ةهم

رومنــد يت نيشان خداوندان عصــبياند كه ارا شرط قرار داده يدر منصب خلافت نسب قرشهمين دليل 
  ).375- 374ص (همان، تر گرددتر و اتحاد مستحكمله آنان امور ملت اسلام منظميوس بودند تا به
ت مطــرح كــرده، و يت و براي تحقق شرط كفايبودن را در پرتو عصب يشرط قرش خلدونابنن، يبنابرا

لا يت و اســتيشــان داراي عصــبيبه منظور دفع تنازع است؛ چراكــه ا يمعتقد است: شرط كردن نسب قرش
ن شرط ياختصاص نداده است، ا يا امت خاصيا عصر ينكه شارع احكام را به نسل يبا توجه به ااند و بوده

را طــرد  يرو، آن را به شــرط مزبــور بــاز گردانــده، علتــنيات است. ازيمنظور تحقق شرط كفاگمان بهيب
  .)376ص، 1ت است (همان، ج يمشتمل است و آن هم داشتن عصب يم كه بر منظور نسب قرشيكنيم



  ٧٧  يانتقاد يکرديبا رو خلدونخلافت از منظر ابن يشناختهتبيين جامع

  كرده، معتقد است: يبودن را نف يط مزبور در عصر خود، شرط قرشيل فراهم نبودن شرايدلبه ياما و
تعلق  ياي به كسن روزگار امر خلافت و امامت در هر منطقهيدر ا ست،يموجود ن يطياكنون كه چنان شرا

تسلط خود درآورد. و ر يها را زتيگر عصبيباشد و د يرومنديت نيعصب يابد كه در منطقه خود داراييم
  ).375ص (همان، دهديمخاطب قرار نم ،را كه ناتوان باشد يهرگز خداوند كس

 كنــد:يبــه آنهــا اســتناد مــ ،ع موجود در عالم اسلام رو آوردهيبه وقا ات خود،يد نظرييدر تأ خلدونابن
ا يــملــت  ينروافرمــا يگاه كســچيرا هيز ؛ن ادعاستيبر ا يت و وجود گواهيعالم واقع ن،يگذشته از ا«
 يكمتر ممكن است امر شــرع. ابديلا يشان به قدرت و قهر غلبه و استيمگر آنكه بر ا ،شودينم يافهيطا

  ).376ص (همان،» باشد يمخالف امر وجود

  خلدونابن يخيشواهد تار

بر صحت نظر خود  يليآنها را دل ،متوسل شده يخيشواهد تار يبه برخ ،ه خوديد نظرييدر تأ خلدونابن
و  ينيمسائل د ةدربار ياجتهاد ين را تنها خلافين صحابه و تابعيصدر اسلام ب يبرخوردها يداند. ويم

ها برحسب نــوع برداشــت خــود از ك از گروهيهر  يعني؛ دانديم يو اصول يبر ظن و حكم فقه يمبتن
 يت قــوميقش عصــبتوجه به ن او با نمودند و رفتار آنها معلول نوع اجتهاد آنهاست.ياحكام فقه عمل م

ك از دو ي چيمردم ه ،ن حاليدر ع« سد:ينوين و جمل ميصف يهادرباره جنگ يدر استنباط احكام فقه
شــمردند كــه بــه علــت ين مــيــشان را مانند مجتهدان ديساختند و ايمنتسب نم يگروه را به گناهكار

  ).411ص مان،(ه» توان آنها را گناهكار دانستينم ياختلاف نظر در استنباط مسائل شرع
  :ديافزاين او ميهمچن

مخــالف  يگريبا د يكيدا كردند و نظر ياجتهاد در راه حق اختلاف پ يه از رويو معاو يحضرت عل
ن باره قصد باطــل نداشــت، يه هم در ايمعاو يبر حق بود، ول يرون آمد و با هم جنگيدند. هرچند عليب

كه داشتند، بر حق بودند.  يو همه در مقاصد در اصابت به حق خطا كرد يبلكه او آهنگ حق كرد، ول
كــرد و يمطلــق م ييفرمانروا ياقتضا يت كشورداريعت و خاصينشد، چون طب يم عليه تسلياگر معاو
ن مقام را از خود و يه ايگرفت و ممكن نبود معاويواحد زمام حكومت را در دست م يد فرديناچار با

ت او را يعــت عصــبيت و طبيرفت و خاصــيبه شمار م يعين وضع از امور طبياش رد كند؛ چه افهيطا
از  يشــان در اقتفــايروان اين جامه را بر او پوشاندند. هر كس از پيا يداد و خاندان امويبدان سوق م
شان را بجز يه ايخاستند و اگر معاويله به مخالفت با او برميگر افراد قبيبود، ديه نميقه معاويحق بر طر

اتحــاد،  يگمان به جايخاست، بيكرد و با آنان در حكومت مطلقه به مخالفت برميقه وادار مين طريا
كه حفــظ اتحــاد در نظــر او يشد. در صــورتيرفت، به تشتت دچار ميشمار من امور بهيتركه از مهم

  ).394صوجود نداشت (همان،  يبود كه در مورد آن چندان مخالفت يتر از امرتيبااهم

٧٨     ،١٣٩٥دوم، بهار  شمارههفتم،  سال  

وجــود ؛ يعني كنديد مييتأ يخيع تاريخود را با وقا ةينظر خلدونابن شود،يطور كه ملاحظه مهمان
آورد. لــذا يرا بــه وجــود مــ ييفرمانروا تبع،جاد شوكت شده و بهيب اموجصورت خودكار هت بيعصب

كه  ين است كه كسيا ،رديگيو... م يعت كشورداريعادت و طب ،تيكه از مجموع مفهوم عصب ياجهينت
نه  ،است يعيطب ر،ين مسيا .ه زدن بر منصب خلافت استيق تكيلا اعوان و انصار بود، شوكت و يدارا

ها محافظت كند و بخواهد امــور بياست كه او را از آس يتيكه فاقد عصب يگري. اگر شخص ديساختگ
لذا جامعه و  شوكت را نخواهد داشت يعني ،ن منصبيا ةن شخص لازميا رد،يدست گ را به ييفرمانروا
 ةاو دربــار ل،يــن دليخلاف عادت و اراده خداوند است. به هم. اين امر، ومرج خواهد كردار هرجرا دچ

ل يــبــه دل نيامــام حســ :معتقد اســت ،امام يستگيوجود اذعان به شا با د،يزيه يعل نيام امام حسيق
لــه يمضــر در قب تيرا عصــبيز ؛ام دست زدين قيبه ا ه،ياميد و بنيزيدر شوكت  [نعوذباالله] برآورد اشتباه

هــم  ه،يــام ةت را دربــارين خصوصيا .ه بوديله اميتنها در قب ،عبدمنافله يش در قبيت قريش و عصبيقر
ن موضوع در آغاز اسلام، به علــت متوجــه يا يولدانستند و منكر آن نبودند. يل ميگر قبايش و هم ديقر

خود غفلت كرده بودند و  يمور عاد، فراموش شده بود. مردم از ايشدن ذهن مردم به خوارق و مسئله وح
مانده بود كه مخصوص  يباق يعيت طبينبود. تنها عصب يآن اثر يهاش به هدفيو گرا يت جاهلياز عصب
ن در يــشــدند. دين و جهاد با مشــركان برخــوردار ميغ و انتشار ديت و دفاع است و از آن در امر تبليحما
  ).416صمتروك شده بود (همان،  هوس و عادات وا استوار بود و هو يعيت طبيعصب

 يزنــدگ يامــور عــادو  ،مــذموم بــوده يامــر ،يجــاهل يهاتيعصب يفراموش ،خلدونابنبه اعتقاد 
از آن  .افتيان يكه امر نبوت و خوارق هولناك پا يتا هنگام در جهان اسلام را مختل كرده بود ياجتماع
كــه  يت به همان شــكليدا كرد و عصبيپ يگبه عادات وابست يزياد حد تامجدداً  ييوضع فرمانروا ،پس

ه يــمضر از خانــدان امقبيله ، نيبرگشت. بنابرا ،كه اختصاص داشت يش از اسلام بود و به همان كسانيپ
ل يآن خاندان قا يش از اسلام برايكه پ ياتيخصوص زيرا همان ؛ليگر قبايكرد تا از ديم يشتر فرمانبريب

بود و اشتباه در  يويدن ين اشتباه در امريا يول ،آشكار شد نيسحامام . پس اشتباه ، وجود داشتبودند
  (همان). ستيآور نانيز يو يآن برا

د يــزيعليه   نيكه همراه امام حس يعملكرد كسان يد ضمنيينه، با تأين زميدر هم خلدونابن
خــود ات يــه نظريماتبع آن، لزوم حفظ نظــم را دســتت و بهيشه عصبيگر انديام نكردند، بار ديق

د و تخطئــه يــزير يــ، درصدد تطهيو اجتماع يخيخلاف وقايع تار يدهد و گاه با ادعاهايقرار م
  سد:ينويكه م يطوراست، به نيامام حس
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كــه در شــام و عــراق ســكونت  يخواه آنان كه در حجاز بودند و يا كسان نيگر، جز حسيصحابه د
ام بر ضــد يد فاسق است، قيزيه داشتند كه هرچند ديد همراه بودند و چه تابعان، همه عقيزيداشتند و با 

ن امــر ين سبب از ايد. به هميآيد ميپد يزيومرج و خونرهرج يامين قيجه چنيست؛ چه در نتياو روا ن
را  يهــم نپرداختنــد و و يو ييجوبين حال، به عينكردند. در ع يروين پينمودند و از حس يخوددار
د بــه تصــور غلــط، يــمجتهدان بــود و نبا يشوايجتهد و بلكه پم نيرا حسينسبت ندادند؛ ز يبه گناه
 يدنــد، بــه گناهكــاريغ ورزيــكردن به او در ياريموافق نبودند و از  نيرا كه با اجتهاد حس يكسان

 يام بــر ضــد ويد همراه بودند و به قيزيرفتند و با يشان از صحابه به شمار ميشتر ايرا بي؛ زينسبت ده
  ).417صده نداشتند (همان، يعق

او معتقد  .ام آن حضرت استيت و قيدر مورد مهدو كند،ياز آن استفاده م خلدونابنكه  يگريشاهد د
رســد مگــر در پرتــو شــوكت و يا سلطنت به مرحله عمــل و كمــال نمــين يد يبرا يچ دعوتيه :است
  :معتقد است كند. اويت آشكار ساخته و از آن دفاع ميكننده را لشگر و عصبفرمان دعوتزيرا ت؛ يعصب

 .شــده اســت يش متلاشــيه قــريــت كليان و بلكه عصبيان و طالبيت فاطميعصب امروز در سراسر جهان،
ر نقــاط يگر در سايد. افته استي يش برتريت قريت آنان بر عصبياند كه عصبد آمدهيپد يگريد يهاملت
هستند كه در زادگاه  ينينشهيف باديها و طواشود و آنها هم گروهيافت نميش يت قرياز عصب ياثر ،جهان
بــه هــزاران  ،د گوناگونيان و عقايفرمانروا يبرند و از لحاظ فزونيسر م به ياپراكندهصورت  ش بهيخو

نظر  آشكار شدن دعوتش به يبرا يچ راهيه ح باشد،يصح ياگر ظهور مهد ن،يرسند. بنابرايگروه م
سر گردد و بتواند يم يو يقوي برا يت و شوكتيصبجه عينت در .ها باشدنكه از آن خاندانيجز ا ،رسدينم

 ياميــن قيچنــ ت،يل عدم شــوكت و فقــدان عصــبيدل ن صورت، بهيگفتار خود را آشكار سازد و جز ا
  ).640ص (همان، ر نخواهد بوديپذامكان

  يانتقاد يبررس
  تقليل انواع عصبيت به عصبيت قومي

اي با شوكت و عــده ت ديني است كه رابطه، عصبيخلدونابنيكي از منابع مهم عصبيت در انديشه 
اي در بحث خلافت و حكومت، شوكت و عصبيت قومي و قبيلــه خلدونابنكه حالي.. ندارد. در. و

كــه مهــدويت را بــه دليــل طوريكند. بهشرايط ديگر را در ذيل آن معنادار ميو را برجسته ساخته، 
كه پيش از آن، حكومت معاويه و يزيد را به اي غيرممكن دانسته، همچنانعدم وجود عصبيت قبيله

كند. در همين زمينه، خلافــت خلفــاي صــدر بودن شوكت و عصبيت، عقلاني قلمداد مي سبب دارا
تــر از كه، خود او عصبيت دينــي را مهمحاليداند. دراسلام را هم به همين دلايل، مشروع و مقبول مي

كند كه مسلمانان به دليل اسلام و قادسيه و ايران اشاره ميداند و به وقايع سپاهيان ها ميساير عصبيت
 ).198ص، 1، ج 1375خلــدون، دارا بودن از عصبيت ديني، با وجود قلت عده پيروز ميدان بودند (ابن
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ويژه در مقابل حكومت جــائر را بــه دليــل دارا وي بر اين اساس، امر به معروف و نهي از منكر، به
دانــد، بلكــه آمــران بــه معــروف و تنها واجــب نميهايي، نهحكومتبودن عصبيت و شوكت چنين 

 كند، هرچند آن شخص پيامبركار دانسته و تخطئه ميناهيان از منكر را در چنين شرايطي معصيت
دانــد. در غيــر ايــن صــورت، تنهــا اي ميباشد؛ زيرا دعوت پيامبران را هم متكي به عصــبيت قبيلــه

 ).199صي او بيايد (همان، تواند به يارخوارق عادات مي

  تيمفهوم عصب يينارسا

 ت و مقبوليت بريداشتن كفا تكيه بر آن، عصبيت است كه با ،خلدونابنترين مفاهيم نظريه يكي از مهم
جوامــع  يريــگدر شــكل يسنت اله ،يچراكه به اعتقاد و؛ دانديفه مياساس اجماع صحابه را شرط خل

 كــه،يت شكل گرفته است. درحالياساس عصب خ بريا در طول تارهست كه همه تمدنين نيجز ا يانسان
 ،گــرين مفهــوم و حــوزه عملكــرد آن در جوامــع ديبوده و ا يالهيمحدود به جوامع قب يالهيت قبيعصب

 يالــهيت قبيعصــب ةجنبــ يامــروز يهايبندچراكه صف؛ ستيم نيقابل تعم يخصوص جوامع امروزب
  ك دارند.يدئولوژيا و يستيوناليبلكه صبغه ناس ندارند،

  تيت به مقبوليل مشروعيتقل

ت را به يمقبول دادن به آن، يامبر به اجماع و صبغه شرعياز پپس  يخلافت خلفابه  با استناد خلدونابن
، نيبنــابرا .ســتين نيچنــ كــه لزومــاًيدرحــال. دانديت ميت را همان مقبوليمشروع، ت گره زدهيمشروع
ات يــت در ادبيــت در تفكــر او بــه مقبوليل مشــروعيــتقل اســت، ياجتمــاع يشــمندياند خلــدونابــن

رابطــة  ،تيــت و مقبوليان دو مقولة مشروعيم را در آنجايمدرن قابل قبول است؛ ز ياسيس يشناسجامعه
ان دو يم واقع، . درت مردم را جلب كنديشود كه رضايقلمداد م مشروع يحكومت وجود دارد. يتنگاتنگ
ت يمشــروع ةت سرچشــميــمقبول يعني؛ برقرار است يمعلول و يرابطة علّ ،تيت و مقبوليمشروع ةمقول
 شناســيجامعــه رابطــه مــردم و حكومــت در در »مقبوليــت«مفهــوم  ،ني. بنابراشوديم يتلق حاكم نظام

حـكومت تـصدي و دخالتش در امور صحيح اســت و كــدام  كدام پاسخ اين سؤال نيست كه سـياسي،
در  مســئله مشــروعيت حكومــت انيــببلكه  ،تـبعيت كنـند يبايد از حكومت مردم چرا اي ت،صحيح نيس

چرا  اينكه .گرددها برميو مباني حكومت خاستگاه به شود. اين سؤالاتسـياسي مطرح مي فلسفه ةحوز
 ربطــي بــه مقبوليــت ،چرا مـردم بـايد فرمانبرداري كننــد و فرمانروايي دارد حق ،اين حاكم و حكومت

مقبوليــت و  داشــته يو امنيتــ يرفاه كردركاو  مدهكار آ غلبه سر با حكومتي مـمكن اسـت چون؛ ندارد
  .مسئله ديگري است اين ؟دارد تيو مشروعآيا حـق فرمانروايي و حكومت  امـا ،داشته بـاشد
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انروايي مطرح يا حق فرم وقتي سخن از چرايي اطاعت از حـاكم ،سياسي اسلام ةدر انديشه و فلسف
قـواعد دينـي اساس مسلمان كه بر  انديشمند و براي ستيسخن از مقبوليت و رضايت مردم نـ شود،مي

از چرايي اطاعــت  الؤس رضايت عـامه نـيست و پاسخ به ،معيار مشروعيت حكومت گويد،سـخن مي
  .بود مقبوليت و رضايت عامه نخواهد از حكومت،

صــدر اســلام، خلافــت را  ياسيط سيفه و انتخاب، بر اساس شرايلط خيدر بيان شرا خلدونابن
ات يــم و ادبيكه بر اساس مفــاهسازد. درحالييت مشروط مياساس مفهوم عصب فه بريبه شوكت خل

ت و شــوكت و يجهان اسلام را به عصب ياسيس -يع اجتماعيتوان وقايهم نم ياسيس يشناسجامعه
ط ياز شــرا يكــيسنت، تنها هان اهليپردازان و فقهينظر يه حتل داد؛ چراكياز آن تقل يتِ ناشيمقبول
دانســته باشــند. آنهــا در  ينكــه آن را شــرط لازم و كــافياند، نه ات و شوكت دانستهيفه را عصبيخل
كــه ياند. درحالز مشــروع دانســتهيــلا را نيخلافــت اســت يگوناگون، حت ياجتماع -يخيط تاريشرا
ت را به اجماع ين مقبوليجه، ايفه و در نتيت خليا شرط مقبولت و شوكت ريداشتن عصب خلدونابن

ت استفاده كرده است كه در صورت يو توافق اجتماع مسلمانان نسبت داده، از آن در جهت مشروع
ت يــرو، واقعمعنــا خواهنــد بــود. ازايــنز بييفه نيت، ساير اصول و شروط خلياخلال در شرط كفا

بــا  يت، حتــيــت بــه مقبولين است كه فروكاستن مشروعينگر ااسلام، بيا يايدن يخيتار -ياجتماع
  ست.ياسلام مورد قبول ن يايدر دن ياسيس يشناسات جامعهيادب

خــود دربــاره حكومــت و  يان مباحث اجتمــاعيدر م خلدونابن كهاين است  گريد بحث مهم ،ثالثاً
 يمــلاك درســت: تمعتقــد اســ ه،گذشــته زد يهااستيهنجارمند به صحت س يزيگر ،يخلافت اسلام

ا او يــگو .باشــد يمخالف امر وجود يد است كه امر شرعيوقوع آن در عالم واقع است و بع اش،هينظر
ن نــوع اي افته در عالم اسلام،ياست گذشته و خلافت تحققيس يسازپروژه موجه يخواهد در راستايم

 يجهان اســلام در راســتا يابر يعموم يانسخه ،داده يها تسرها و مكانرا در همه زمان ياسيكنش س
را در قامت  خلدونابنخود،  ين بخش از نقد و بررسيما در ا ن،يسد. بنابرايت بنويت و امنيمفهوم عصب

م. يدهــيقرار م ين چارچوب مورد بررسيه او را در اينظر ،قرار داده يابيمورد ارز ياسيلسوف سيك في
فــه از يل دارا بــودن خليــنكه مردم به دلياو در اسخن  مدرن، ياسيس يشناسم جامعهياساس مفاه لذا بر
 اســت،ين حوزه از علم سيچراكه ا، مورد قبول است كنند،يت از او اطاعت ميت و شوكت و كفايعصب
نكــه يبــا توجــه بــه ا يهاست كه در عالم واقــع اتفــاق افتــاده اســت. ولــع و هستيف وقايتوصة حوز
 يامعاملــه ،يل شــرعيــعنــوان دلبه اجمــاع بــه ،خلافتع صدر اسلام در مورد يبا ارجاع وقا خلدونابن
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او را در  ط مزبور باشد اطاعت كنند،يشرا يكه دارا يافهيد از خليكه مردم بارد ن مسئله دايبا ا يهنجار
  د.نكمين ييت تبيمقبول يت را بر مبنايكند كه مشروعيم يمعرف ياسيلسوف سيقامت ف

سياســي مطــرح بــوده اســت و  ةعنوان يكي از مسائل بنيادين فلسفاز ديرباز به ،»مشروعيت«مفهوم 
هاي فيلسوفانه خود قرار اين مسئله را مورد مطالعه و كاوش همواره انديشمندان حوزه فلسفه و سياست،

بايد توجــه داشــت  ،»مشروعيت«براي دستيابي به تصوير روشني از مفهوم  اند. در اصطلاح سياسي،داده
 و شــودضرورت نظــم اجتمــاعي مطــرح مــي پذيرش ضرورت زندگي اجتماعي براي انسان، ر پيكه د

 است »نابرابري« ينوعمتضمن  ،شود. هر فرمانرواييفرمانروايي سياسي بر بستر نظم اجتماعي مستقر مي
آنچــه ايــن نيازمند استدلال و توجيه است. و كند ها را به دو دسته فرمانروا و فرمانبر تقسيم ميكه انسان

 اســت» مشروعيت« سازد،را بر حق مي ياعمال قدرت حكومت در واقعو  دنكمير يپذنابرابري را توجيه
  .)375ص، 1386 راد،آقابخشي و افشاري(

كننــد. بــه يارائه م» د اطاعت كنند؟يچرا مردم با«به پرسش  ييهااساساً پاسخ ياسيفلاسفه س
م يمســتق يمشــاركت يق دموكراســيــتوانــد از طريم ير همگــانيــا خي ي، ارادة عمومروسواعتقاد 

از  يتين وضــعيد اطاعت شود. چنــيكنند، بايان ميرا ب يكه اراده عموم ينيبرآورده شود و از قوان
شود. از سوي ديگر، يان همة افراد جامعه به وجود آمده، حفظ مي، ميك قرارداد اجتماعيق يطر
ومــرج، كه به خاطر حفظ خودشان و اجتناب از هرجكند كه به سود افراد است استدلال مي هابز

عــت بــاز ياز طب يمند، جامعه بــه حــالتقدرت يت حكومتيرند. بدون حمايسلطه حكومت را بپذ
ف شــده يتوصــ» يوانيــبــار، و حر، نكبتي، فقيمنزو« هابزمشهور توسط  يگشت كه در عبارتيم

بــه  يكرد، ممكن بود وفــاداريم يت كردن كوتاهيكه حاكم آشكارا از حمايصورتاست. تنها در
  ).56ص، 1385ابد (راش، يانتقال  يگريد يجا

دانــد. مــردم ممكــن اســت يم» كنند؟يچرا مردم اطاعت م«مردم را پاسخ سؤال  ييگرانفع هابز
ن امــر از جهــات يــكننــد كــه ايرا مشاهده ميرند؛ زيگران را بپذياعمال قدرت بر خودشان توسط د

  ).57صهمان، گر به سود آنهاست (يد
در حوزه تفكر اسلامي نيز، مسئله مشروعيت مورد توجه انديشــمندان اســلامي قــرار گرفتــه 

 يمشروعيت به اين معن :ت، معتقدندينظران با عطف توجه به مسئله مشروعصاحب ياست؛ برخ
است كه كسي حق حاكميت و در دست گرفتن قدرت و حكومت را داشته باشد و مردم موظف 

  ).43ص، 1378، يمصباح يزداو باشند ( به اطاعت از
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توجيه عقلاني اعمال قدرت و پذيرش قدرت است؛ به اين معنا كــه  :مشروعيت عبارت از ن،يبنابرا
حاكم براي اعمال قدرت خود چه مجوزي دارد و مردم چه توجيه عقلي براي اطاعــت از حــاكم ارائــه 

صــورت  ايي حاكمان و فرمانبري شهروندانراي فرمانروگوناگوني بدر طول تاريخ توجيهات  دهند؟مي
كننــده قــدرت بــوده و تلطيف كه از مسائل مهم در حوزه سياست است؛ زيــرا مشــروعيت،است گرفته 

هــاي دشــوار و گيري زمامداران در شرايط و موقعيتافزايش قدرت تصميم موجب تعادل و ثبات نظام،
  گردد.تحديد قلمرو قدرت حاكمان مي

هاي فرادســتي و نظريه .1چهار نوع نظريه در باب مشروعيت ارائه شده است:  ،بنديدر يك تقسيم
هاي فرمانروايي نظريه .3هاي فرمانروايي معطوف به شناخت خير و سعادت؛ نظريه .2فرودستي طبيعي؛ 

  .)81- 21ص، 1380 همپتن،( هاي فرمانروايي مبتني بر رضايتنظريه .4الهي؛ 
كه هر يك به  )،401- 400ص ،1374 وبر،( ديگري ارائه شده است نظريات ،منابع مشروعيت ةدربار

شود. علماي شيعه در آثار خود از مشروعيت الهي به تفصيل ســخن يافت ميمزبور بندي نوعي در طبقه
يا نادرست است و يــا اينكــه در  ،ساير نظريات مشروعيت چراكه ؛نداهبر درستي آن استدلال كرد ،گفته

در نظريــه  ،هاي مشروعيت معطوف به شــناخت ســعادتنظريه ،براي مثال .اردمشروعيت الهي وجود د
ترين دغدغه كساني است كه از سوي خداونــد بــه زيرا سعادت انسان مهم ؛مشروعيت الهي وجود دارد

در نظريه مشــروعيت الهــي لحــاظ شــده  ،اند. همچنين رضايت مردمرهبري جامعه انساني معرفي شده
  .شودبدون حضور و نظر مردم در عالم خارج محقق نمي ،زيرا نظام اسلامي ؛است

گيرد؛ زيرا ولايت از ولايت تشريعي الهي سرچشمه مي ةدر نظري مشروعيت حكومت، ترتيب،بدين
رو، ازايــنحق حاكميــت از آن اوســت.  ،جهان ملك خداوند بودهة هم بينش توحيدي اسلام، اساس بر

ها . حكومت بر انسانردحاكميت در ملك خداوندي را نداكس بدون اجازه او حق تصرف و اعمال هيچ
ســوي حق حاكميــت بــر ديگــري دارنــد كــه از  از شئون ربوبيت تشريعي خداوند است و تنها كساني

مشــروعيت  گونه ولايتي جز با انتساب به نصب و اذن الهــي،هيچ خداوند منصوب شده باشند. بنابراين،
نوعي شرك در ربوبيت تشريعي الهي به شــمار  از اين طريق، مشروع دانستن هر حكومتي جز .يابدنمي
بــراي اداره نظــام  ،خداوند انبيا و امامان معصوم را با نص خــاص نظام عقيدتي اسلام، يرود. بر مبنامي

  .)96- 92ص، 1380 واعظي، ك:.ر( اسلامي برگزيده استة سياسي و هدايت جامع
 آن،ة دهد تا در ساياسلامي بسط يد و قدرت مي كه مشاركت مردم به حاكم لازم به يادآوري است

بخشي صورت در مشروعيت آفريني مردم،نقش احكام و قوانين دين را در جامعه اجرا كند. در حقيقت،
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جــوادي ( كننــدو كارآمدي دولت اسلامي نقــش اساســي ايفــا مي بخشيبلكه مردم در عينيت گيرد،نمي
رابطــه حاكمــان بــا مــردم ناگسســتني اســت.  ولت اسلامي،همين دليل در د . به)428ص ،1389 آملي،
حكم حــاكم در جامعــه  يت اجتماعيساز تحقق واقعنهيزم ،ت و شوكتيت مردم و عصبيحما ن،يبنابرا
خدا بوده و اراده سوي منصوب از  ،ن منصبيدارنده ا چراكه اساساً ؛ت حاكمينه موجب مشروع است،

  ست.يت نيت همان مشروعيقبولم. يعني ستيمشروط به اراده مردم ن ياله
ت يت است كه در نهايمشروع ييت، انكار بُعد استعلايت به مقبوليامد مشروط دانستن مشروعيپ

 يفرهنگــ يهادهيــا پديات و ياز واقع يكيقت، به عنوان يت و حقيمقبول يعنوان نوع ت بهيمشروع
 يياز دست دادن بُعــد اســتعلا ، بايخيو تار يفرهنگ يعنوان امر ت بهيگردد. لذا مشروعيم يمعرف

از  ير كــه ناشــيــتكث يكند و به دنبال آن، بــه نــوعيدا ميپ ينسب يت، صورتيخود، مانند اصل حقان
 يعيت بــه اراده تشــرياســلام، مشــروع ينــيشة ديشود. در انديت حق و باطل است، گرفتار مينسب

ك يــن امر، امكــان تفكيشود. ايم نيه تأميز از آن ناحيالامر آن نت و نفسيگردد. هويخداوند باز م
ن فضــايي، يآورد. در چنــيد مــيــت را پديــقــت و واقعين حقيق بيت و تفريت و مقبولين مشروعيب

 يخــارج شــده، از وابســتگ يالهيو قب يگروه يوندهايتواند از بند تعلقات و پيم ينظارت اجتماع
همــه  يرد كــه فراســويــبگ قــرار يقتــيابــد و در امتــداد حقي ييموجود رهــا يهاتينسبت به واقع

به جهــت  خلدونابنكه در تفكر  يزيكند؛ چيق ميخود، ارائه طر يت علميها، با حفظ هوتيواقع
 ييت و رهــايــت از بنــد مقبوليمشروع يشود. آزاديافت نمي يات موجود اجتماعيبه واقع يبنديپا
نة نقــد يكند و زمين ميرا تضم ينيد يفكرو روشن يگرروشن يت، آزادگيقت از اسارت واقعيحق

  ).166-163ص، 1389ا، يآورد (پارسانيط گوناگون فراهم ميرا در شرا يو نظارت علم

  يريگجهينت

شــه يدر اند ينــيد يبــر مبــانه يــشمند دوران بحران، كه درصدد است با تكيعنوان اندبه خلدونابن
ويژه در شمال به ،سلامدر جهان ا ينظم اجتماع يت، نوعيت و امنيو با توجه به عنصر عصب ياشعر
دانــد كــه شــايد كه نتيجه طبيعي عصــبيت مي قا به وجود آورد، پادشاهي را نه از روي انتخاب،يآفر

اميــه موجب به وجود آمدن آن باشد. او در استحاله خلافت بــه پادشــاهي از بني يضرورت اجتماع
است، انتخاب كردند. او  يلطنتس يهانظام يگرايي را كه مقتضگرايي و لذتكند كه تجملانتقاد مي

هاي پادشاهي را در سراسر ممالك اسلامي و شــمال آفريقــا مشــاهده كــرد كــه روي كار آمدن نظام



  ٨٥  يانتقاد يکرديبا رو خلدونخلافت از منظر ابن يشناختهتبيين جامع

عباس پرداخــت اميه و بنيشناسي خلافت بنيخلافت اسلامي، تكيه زده بودند. لذا به آسيب يجابه
نشــاند و حاكميــت هزارماهــة ميآنها را به خلافــت  اي موجود در قريش،كه چگونه عصبيت قبيله

شــود. همــين گرايي منتهي ميگرايي و تجملاي، به لذتآنان، به سبب برخورداري از عصبيت قبيله
آنان سرانجام موجب اضمحلال و دگرگوني جريان خلافت به پادشاهي گرديــده و  يشيوة حكمران

اســاس  داند و بربيعي ميصورتي طبه خلدونابناز درون موجب سرنگوني خود شد. اين چرخه را 
وارگي و مقايسه با بدن و عمر انسان، كــه از طريــق غلبــه يــك مــزاج در بــدن و يــك انديشه اندام

شود. او به شــيوه امتزاج در بدن و حكومت عصبيت غالب در جامعه حاصل ميعصبيت در جامعه، 
مــرو حكــومتي در ترين قلترين و گســتردهنگرانه، درصدد احياي خلافتي اســت كــه وســيعگذشته
گرايي دچار افــول شــده و جــاي خــود را بــه هاي اسلامي بود كه با روي آوردن به تجملسرزمين
  بردند.هاي پادشاهي محلي داده بود كه همة حيثيت اسلامي را به يغما ميحكومت
به  نه،ين زميدر ا. ت متمركز شده استيخ، بر مفهوم عصبيو تار ين مسائل اجتماعييدر تب خلدونابن
 ييم مبنــايت از مفــاهيرد. عصــبيــگيبهــره مــ يو ابــزار يت مفهــوميــعقلان از خلدونابنرسد ينظر م
 يهااساس آموزه كه بريحالكند. دريه خلافت استفاده مين نظريياست كه از آن در جهت تب خلدونابن

تعصــبات  يلغــاچراكــه اســلام بــر ا؛ مطرود است يرا ندارد و مفهوم يتين ظرفين مفهوم چنيا ،ياسلام
محــدود اســت  يت مفهومينكه، عصبيها. ضمن ايژگين ويد دارد تا بر تعصب بر ايتأك يو نژاد يالهيقب

ن نقد يترمهم ،رسديجوامع. به نظر م ةنه در هم ،كاركرد داشته باشد يالهيتواند تنها در جوامع قبيكه م
  است. خلدونابني سواز  يت عمومياساس مقبول ت بريه مشروعينه، توجين زميدر ا

٨٦     ،١٣٩٥دوم، بهار  شمارههفتم،  سال  
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