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 د ابوالحسن ندویياجتماعی س –اسی يهای سشهيبررسی اند

 ا،يد پارسانيحم ،ب آبادیيی حبيحامد رضا

 چکيده
 و آرا که است هند قاره شبه مشخصا و اسلام جهان معاصر بزرگ مصلحین جمله از ندوی ابوالحسن سید
شه سلام نیاز به بازخوانی  در او های اندی مجدد دارد. ندوی را باید در درون جریان احیای شرایط فعلی جهان ا

جهان اسلام قلمداد نمود که به دنبال پی ریزی تمدنی اسلامی است که در پرتو آن مسلمانان رهبری بشریت 
سان نظر دارد و  شتر به درون ان صوفیانه خود، بی شات  ست بگیرند. او در پروژه تمدنی اش متاثر از گرای را در د

نی را نسبت به مسائل سیاسی و اجتماعی دارای اولویت می داند. به طور کلی اندیشه های مسائل روحی و نفسا
 ابوالحسن ندوی را باید در سیاق جریان دیوبندیه مورد مطالعه قرار داد.

سی بنیادین به پژوهش این در شنا سن زمینه های اجتماعی و زمینه های معرفتی با تکیه بر روش   ابوالح
ست گرفته قرار بررسی مورد او سیاسی های اندیشه و اجتماعی های اندیشه سپس شده، پرداخته ندوی در  .ا

ادامه به بررسیییی اجمالی اختلافات فکری ابوالحسییین ندوی و ابواوعلی مودودی به نمایندگی از دو جریان 
شده و در پایان نیز نقطه نظاتی  سلامی پرداخته  شبه قاره یعنی دیوبندیه و جماعت ا سلامی عمده  انتقادی بر ا

 رویکرد ندوی آمده است.
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 مقدمه
سن شه نماینده ندوی ابوالح سی اندی سیا ست «دیوبند» مکتب اجتماعی و   از یکی امروزه دیوبند مکتب. ا

قطعا تاثیرگذاری دیوبندیه  در حالی که .اوزهر آسیا معروف شده است به که است سنت اهل مکاتب بزرگترین
ست.  صر بوده ا سلام در قرن اخیر به مراتب باوتر از اوزهر م علاوه بر این باید به این نکته در حوادث جهان ا

سیاری از شده و ب شاره کرد که تفکر دیوبندی وارد ایران  شور را به متاث ا شرق ک شرق و جنوب  سنت  ر اهل 
 ساخته است.

این مسییائل نشییان از آن دارد که شییناخت دقی  مکتب دیوبند و رویکردهای کلامی، فقهی، سیییاسییی و 
 اجتماعی آن، ضرورتی غیرقابل انکار است.

با این حال پژوهش های درخوری در کشییور ما درباره اندیشییه های ابوالحسیین ندوی به عنوان مهمترین 
صورت نگ شمند اجتماعی دیوبندی  ست. دراندی سی مکتوب آثار میان رفته ا سی به مقاله توان می فقط فار  برر

 پانزدهم جلد در مقاله این. کرد اشاره جمشیدی حسین محمد دکتر توسط ابوالحسن ندوی سیاسی های اندیشه
 که است معتقد مقاله این در ایشان. است شده منتشر «مسلمان متفکران سیاسی اندیشه» های کتاب مجموعه
سلام ندوی سی وجوه به را ا صر اش سیا سلامی، حکومت ایجاد لزوم از طرفداری ضمن و نکرده منح  را آن ا
 او. داند می واجب بودن، واجب مقدمه دلیل به داند. ندوی تشییکیل حکومت اسییلامی را نمی دین نهایی هدف
ست سنت اهل سنتی رویکرد به متعل   مطلوب حکومت را خلافت مذهب، سنی متفکران سایر همچون و ا
، 1389یعلیخانی و دیگران، کند  می مطرح صالحه مدینه عنوان به را راشدین خلفای دوران و داند می اسلامی

  (.214 – 183، ص 15ج 
سیاسی او  –هدف ما در این پژوهش کند وکاو در ریشه های فکری ابوالحسن ندوی، فهم آرای اجتماعی 

با اسییتفاده از روش  فکری رقیب در شییبه قاره، اسییت و این مهم و همچنین نسییبت آرای او با سییایر جریانات
 شناسی بنیادین که همان نشان دادن چرایی و چگونگی تکوین نظریه است، پی گرفته میشود.

 زمينه های اجتماعی و تاريخی انديشه ابوالحسن ندوی

الی هندوستان دیده در وویت اتارپرادش شم« تکیه»در دهکده  م1913سید ابوالحسن علی ندوی در سال 
دوی از سلسله سادات حسنی نیز به جهان گشود. هم مادر و هم پدر او از علما و نویسندگان هندوستان بودند. ن

 .(51ج ص 1388یندوی،  هست
 ندوی نوشته می گوید:« ماذاخسر العالم بانحطاط المسلمین»احمد شرباصی در مقدمه ای که بر کتاب 

صیت های » شخ سیدم، اینگونه جواب داد: امام احمد بن از وی در مورد  شده پر شته که از آنها متاثر  گذ
شیخ  سلام ابن تیمیه، مجدد بزرگ  شیخ او ست،  شهور ا ضع گیری اش در محنت خل  قرآن م حنبل که مو
احمد سییرهندی صییاحب مکتوبات ماندگار در شییریعت و حقیقت و در مبارزه با بدعت ها، علامه شییاه ولی ا  

سس دولت دهلوی محق   ستین مو شهید نخ سید احمد  صاحت کتاب حجة ا  البالغة،  سلام و  بزرگ جهان ا
 .(56یهمان، ص « ه.ق 13و اسلامی در هند در قرن  دینی

از دیگر افرادی که بر او تاثیر گذاشیییته اند می توان به اقبال وهوری، حسییین البنا، ابواوعلی مودودی و 
 کرد.موونا محمد الیار کاندهلوی اشاره 

ضاع عمومی جهان  شریح او سن ندوی ابتدا به ت شه های ابوالح سی زمینه های غیرمعرفتی اندی برای برر
 اسلام در دوران زندگی او می پردازیم و سپس اوضاع شبه قاره هند را از نظر می گذرانیم.
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 تاريخی جهان اسلام –شرايط اجتماعی 
در عین حال مهمی را تجربه کرده که سییرشییار از جهان اسییلام در دوران زندگی ندوی دوره پرتلاطم و 

اتفاقات تاثیرگذار بوده اسییت. در این دوره فروپاشییی خلافت عیمانی خلا هویتی بزرگی در جهان اهل سیینت 
یندوی،  «نماد شیکوه اسیلام، پناهگاه خلافت و پشیتیبان اسیلام»خلافت عیمانی به تعبیر ندوی  ایجاد کرد و

ن خلا هویتی و در واکنش به آن بود که جریانات بزرگ اسیییلامی همچون ( بود. در پی ای99ب ، ص1388
اخوان المسلمین و شخصیت های اسلامگرای برجسته ای چون ابواوعلی مودودی و سیدقطب ظهور کردند. از 
ضرورت  سلام و  سی بودن ا سیا سکوور که  طرف دیگر و باز در واکنش به این رویداد مهم بود که جریانی 

 اسلامی را نفی می کرد، بوجود آمد.وجود حکومت 
رشد جریانات قومیت گرای عربی نیز در همین ایام اوج گرفته و در همین دوره رو به افول گذارد. جریانات 

 سکووری که بر مولفه های قومیتی و عربی بیش از مولفه های اسلامی تاکید می ورزیدند.
شلاق  سلمانان در این دوره، تحمل  شکل بزرگ دیگر م ستبداد بر بدن های رنج دیده خود بود ، م های ا

شلاق دیکتاتورهایی سکوور و وابسته به غرب. مستبدینی که پروژه مدرن سازی آمرانه کشور خود را در دستور 
شتند. تلفی  سه مولفه  ستبداد»کار دا ستگی»، «ا از این حکومت ها موجودات به شدت « سکووریسم»و « واب
 شورها ساخته بود.منفوری در دل مردم این ک

شد.  سلمانان با ضربه مهلک دیگری بر هویت و اقتدار م شکل گرفت تا  سرائیل نیز در همین ایام  رژیم ا
 تحقیرها تکمیل شد. اعراب مسلمان در چندین جنگ از دولت صهیونیستی شکست خوردند و زنجیره ی

ضعیتی به ت سالها و سلام در این  شان می دهد که جهان ا سائل ن را تجربه « بحرانی»مام معنا همه این م
شد تا « ضعف»می کند.  سبب  سخت  سلمین در این دوران  علل انحطاط و عقب ماندگی و چاره »مزمن م

 .(29، ص1390یاحمدی،  به مسئله همه جهان اسلام بدل شود« جویی برای حل آن
لمانان است. او مسئله ندوی نیز چرایی عقب ماندگی مسلمین و تلاش برای بازسازی اقتدار و عظمت مس

را عامل انحطاط می داند. او علت دوری از اسییلام را نیز « دوری از اسییلام»در زمره جریانی قرار می گیرد که 
 .( 23 صالف ، 1390یندوی،تطهیر دلهای مردم از گناه می شود می داند. لذا مسئله او « فاسد شدن دلها»

 تاريخی شبه قاره هند –شرايط اجتماعی 
سلمانان و ج سبت با م صر هند را باید در ن سلامی معا ستعمار انگلیس»نبش های ا «  دیگری هندو»و « ا

 مورد بررسی قرار داد. 
ست که  1857قیام  سلمانان ا سرکوب خشن آن، نقطه عطفی در مبارزات م ستعمار انگلیس و  سلمانان علیه ا م

ام بود که مدرسه دیوبند کنش به این قیتاثیرات بسیاری در جریانات سیاسی و مذهبی هندوستان گذاشته است. در وا
دیوبندیه همان مکتبی است که ریشه های اندیشه ابوالحسن ندوی را باید  .(177، ص1393یفرمانیان، تاسیس شد 

 در آن ردیابی کرد. 
شاهده کردند که در میدان  سیها بودند، چون م ست برخی علما که طرفدار مبارزه با انگلی شک پس از این 
سس  سم نانوتوی مو ستند. موونا قا ست خورده اند، در این میدان علمی به مبارزه برخا شک سلحه  جنگ با ا

 م بوده است.  1857دیوبند، خود از فرماندهان جنگ علیه انگلیسی ها در انقلاب 
مسییلمانان در هند از سییوی دیگر با اکیریتی از هندوها مواجه بودند. این تقابل با توجه به اینکه سیییاسییت 
انگلسییتان در هندوسییتان جانبداری از هندوها در برابر مسییلمانان بوده اسییت و همچنین به دلیل رویکردهای 
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ان نمود پیدا می کند. تجزیه شبه افراطی هندوها نسبت به مسلمانان، به صورت جدی در اعمال و رفتار مسلمان
سی  ستان در همین چارچوب قابل برر شور پاک شکیل ک ستقلال و ت سب ا سلمانان برای ک قاره هند و تلاش م

 است.
ابوالحسن ندوی در چنین فضای پرتلاطم و پرمساله ای زیست کرده است. مساله های اصلی او برگرفته 

نظومه فکری وی موثر بوده است. این زمینه های غیرمعرفتی از این زمینه تاریخی است که در جهت دهی به م
هرار »خطر از بین رفتن هویت اسییلامی و اضییمحلال آن در برابر تهاجم تجدد غربی را دامن می زند. این 

«  احیاء»سبب می شود تا ندوی در میان متفکران جریان « عقب ماندگی مسلمین»در پیوند با واقعیت « هویتی
بیم اینان ]احیاگران[ از غرب در درجه نخست از هجوم فرهنگی و دینی غرب است. از این »دسته بندی شود. 

رو دشواره آنان، حفظ و حراست از هویت و برساختن ابزارها و به دست آوردن سازوکارهای آن است. تحووت 
رسیدن به  و سیاسی شدن تدریجی آنان تا« بیداری»های پس از جنگ جهانی دوم، به اوج گرفتن این جنبش

 (89، ص1383یالسید،  «مرحله ظهور ایده حاکمیت و نظام کامل اسلامی انجامید.

 و اصول فکری ابوالحسن ندوی مبادی

هستی شناسی ابوالحسن ندوی همچون غالب متفکران مسلمان، برگرفته از مبانی دین اسلام و مبتنی بر 
مرکزی این رویکرد هستی شناسانه است و اراده نقطه « خداوند»پروردگار عالم است. « ربوبیت»و « خالقیت»

 انسان در طول اراده او معنا می یابد. 
ست. او قائل به وجود  او هستی را غایت مند و نظام مند می داند. هستی دارای علت فاعلی و علت غایی ا

 .(83 - 82 الف ،ص1390یندوی، اتفاقات عالم ماده تاثیر دارند  عوالم دیگری ورای عالم ماده اسیییت که بر
شناسی نقلی و ظاهرگرایانه است که بعضا با نوعی از عقلانیتِ  شناسی ابوالحسن ندوی نوعی هستی  هستی 
عقل سیییلیم و عرفی نیز پیوند می خورد. نبود رویکردهای برهانی از جمله نقاط ضیییعف این رویکرد هسیییتی 

 شناسانه است. 
سان را مرکز جها سی اش ان شنا سان  نیز به طفیل وجود ن می داند که خلای  دیگر ابوالحسن ندوی در ان

خلیفة »جایگاه و مقام انسییان نه در عرخ خداوند که به عنوان  .(71ب ، ص 1390یندوی، او خل  شییده اند 
ست، بلکه 78معنا و مفهوم پیدا می کند.ی همان، ص « ا  صرفا رابطه عبد و معبود نی سان و خداوند  ( رابطه ان

خشییی از این رابطه اسییت نه تمام آن بنا شییده که حاکمیت و محکومیت نیز ب« تمحب»اسییار این رابطه بر 
 .(104 – 103الف،ص  1388یندوی، 
از منظر ندوی انسیییان فاعل مختاری اسیییت که پدیده های پیرامون خود را به وجود می آورد، نه آن که  

میان فرد و محیط پیرامونی اش  وابسییته به آنان باشیید. او هرچند منکر روابط رفت و برگشییتی و تاثیر و تاثر
سی د سیا ساختارهای اجتماعی و  سان جایگاه و نقشی باوتر و مهمتر از  ارد و نیست، اما به اعتقاد او عاملیت ان

این رویکرد ندوی از او یک فردگرای تمام  .(135 – 134، ص 1370یندوی،حتی خال  و مسییلط بر آن اسییت 
 عیار می سازد.

شنا سب علم قطعی در باب مبانی معرفت  سانی را در درک حقای  و ک ختی ندوی باید گفت که او عقل ان
صوص دینی باید راهنما و  ست که وحی و ن سته و معتقد ا سانی را کافی ندان ناتوان می بیند. لذا اکتفا به عقل ان

 .(165ج، ص  1388یندوی، ندوی وحی هادی و مسلط بر عقل است مرشد وی در عرصه علم باشند. در نگاه 
ها، دو عرصیییه  یده  پد قل انسیییانی در فهم  به ع طای نقش  قام اع عه»ندوی در م عدالطبی و « ماب
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را از هم تفکیک می کند. او در فهم جهان مابعدالطبیعه یا متافیزیک کوچکترین نقشیییی « غیرمابعدالطبیعه»
ئل م مسیییابرای عقل انسیییانی قائل نیسیییت. رجوع به نصیییوص دینی تنها امکانی اسیییت که ندوی برای فه

ندوی در مسائلی که مابعدالطبیعی نیستند میان علوم تجربی (. 22،ص 1387مابعدالطبیعی متصور است یندوی، 
سانی  سته و  -و علوم ان ستقل از متون دینی قابل فهم دان شود. او علوم تجربی را م اجتماعی تفکیک قائل می 

فرهنگی و ایدئولوژیک در نتایج این علوم نتایج آن را قطعی می داند. او معتقد اسیییت که مفروضیییات دینی، 
های دینی، فرهنگی و  لت پیش فرخ  خا به د ئل  قا ماعی  ندارد. ولی در حوزه علوم انسیییانی و اجت تاثیری 

حوزه علوم انسییانی و اجتماعی اسییت  ایدئولوژیک بوده و معتقد به لزوم دخالت و راهنمایی نصییوص دینی در
 (.22- 21ب ،ص 1388یندوی، 

سییتن نتایج علوم تجربی و غیرقطعی دانسییتن یافته های عقل انسییانی، می توان نتیجه گرفت که از قطعی دان
شی مهمتر و واوتر از « حس»ندوی برای  ست. او حس را خطاناپذیر و عقل را خطاپذیر می داند. « عقل»نق قائل ا

س انی عقل انسان را از رسیدن از ندوی در حوزه علوم تجربی نیازی به دخالت دین نمی بیند، در حالی که در علوم ان
 فهم حقای  عاجز می داند.

ماتریدیان حس را »شییاید بتوان این نگرش ندوی را به مبانی کلامی ماتریدی وی بازگشییت داد. چراکه 
پایه علوم می دانند که حیوانات نیز تا حدودی در آن با انسان مشترک اند. ماتریدیان مدعی اند که تمام عقلا و 

سی، از بهائم خردمندان جه سیدن به علم می پذیرند. از نظر آنان منکر علم ح ان حس را به میابه راهی برای ر
 .(10ق ،ص  1405ینسفی،  «پست تر است و با او نمی توان به مناظره و گفتگو نشست.

 مکتب ديوبند
ایی که از زمینه ای برای بازاندیشی دینی مسلمین هند فراهم کرد. علم م1857شکست مسلمانان در قیام 

سیده بودند که  شکست، به این نتیجه ر سی خود از علل  شنا سیب  ستان بودند در آ فرماندهان جنگ علیه انگل
بزنند. چراکه معتقد بودند نفور بیمار اسییت که زمینه « انسییان سییازی»برای مقابله با اسییتعمار باید دسییت به 

 استیلای کفار بر مسلمانان را فراهم کرده است. 
د از سوی دیگر در تقابل با دانشگاه علیگره شکل گرفت. دانشگاهی که توسط سر سیداحمد مدرسه دیوبن

شت که با مبانی  سلام دا سیر نوینی از ا سعی در ارائه تف شده بود و  سیس  شنفکر غرب گرای هندی تا خان، رو
ست از عقاید شد تا علمای دیوبند به فکر حرا سبب  سئله  شد. این م شته با و فرهنگ  تمدن غرب همخوانی دا

 مذهبی خود بیفتند. 
تفکر دیوبندی ترکیبی اسییت از نگ گرایی و تصییوف. نگ گرایی دیوبند ریشییه در عقاید شییاه ولی ا  
سنت  شاه ولی ا  دهلوی به تلفی   ست.  شبه جزیره و ابن تیمیه ا سنت فکری  دهلوی دارد که او نیز متاثر از 

سیینت فکری شییبه قاره یعنی تصییوف دسییت زده اسییت. فکری شییبه جزیره یعنی نگ گرایی و ظاهرگرایی و 
صوف چشتی  –دیوبندیه فقهی حنفی، کلامی ماتریدی » شعری و ت شبندی دارد و تاکید تام بر حدیث و  –ا نق

 .(200، ص 1393یفرمانیان، « اصلاحات شاه ولی ا  دهلوی نسبت به امور تصوف دارد.
ست عقل گرا. کلام ماتریدی نیز ن سایر مذفقه حنفی، فقهی ا سنت عقل گراتر سبت به  اهب کلامی اهل 

ست  شاه ولی ا   .(134یهمان، ص ا سط ورود رویکردهای حدیث گرایانه  سو تو اما این عقل گرایی از یک 
 دهلوی رقی  شده و از سوی دیگر از طری  رویکردهای صوفیانه این مکتب به سردی گراییده است.

ندیه باید گفت که  ندیان اصیییل را بر ظاهر می گذارند ولی مانند جریانات درباب ظاهرگرایی دیوب دیوب
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تندرویی چون وهابیت جمود بر ظاهر ندارند. به همین دلیل در میان آثار علمای دیوبند تاویل آیات و احادیث 
 به وفور یافت می شود.

صوف از جمله کارهای  سلک اند. جمع میان آرای ابن تیمیه و ت صوفی م شوار دیوبندیان از طرف دیگر  د
همان عظمت و مقامی را که برای محدث بزرگ، حافظ ابن تیمیه قائل »دیوبندیان بوده اسییت. علمای دیوبند 

 .(189، ص 1391یمحمدطیب، «اند، برای شیخ محی الدین ابن عربی نیز قائل هستند.
مقدم و تصییوف دیوبندیان با سییایر صییوفیان شییبه قاره تفاوت هایی دارد. به نظر آنان شییریعت بر طریقت 

مسلط است. آنان با تاثیر از اندیشه های ابن تیمیه، بعضی اعمال و مناسک رایج در میان صوفیان را نقد و رد 
می کردند. در واقع آنان با تفکیک تصیوف از مناسیک خاص طریقتی و تمرکز بر تزکیه اخلاقی، میان صیوفی 

  آشتی برقرار می کنند.« توحید»گری و مبانی ابن تیمیه در باب 
ابوالحسن ندوی تلاش زیادی می کند تا با تعریفی مرضی الطرفین از تصوف، مخالفان تصوف را نسبت به 

نیز نباید اسییتفاده کرد و اسییاسییا همین لفظ را عامل « تصییوف»آن خوشییبین کند. او معتقد اسییت که از لفظ 
ند به جای تصوف از واژه سوتفاهم بعضی از اندیشمندان مسلمان نسبت به تصوف می داند. او پیشنهاد می ک

شود « فقه باطن»یا « تزکیه» ستفاده  ست که ندوی  .(59د، ص1388یندوی، ا صوف ا در چنین رویکردی به ت
رد، یک صوفی و عارف کامل می نامد حتی فردی چون ابن تیمیه را که انتقادهای تندوتیزی به تصوف رایج دا

 .(1379یر.ک: ندوی، 
از نکات جالب توجه درباره مکتب دیوبند این اسیییت که در حالی که زمینه های غیرمعرفتی برای رشییید 

اجتماعی در این مکتب فراهم بوده، به دلیل فقر مبانی و زمینه های معرفتی این اتفاق  –اندیشییه سیییاسییی 
سو و رویکر ستعمار انگلیس از یک  ست. با اینکه این مکتب در تقابل با ا شگاه نیفتاده ا شنفکرانه دان دهای رو

سید، به  سی و اجتماعی به فربگی و غنای کافی می ر سیا شه  سوی دیگر، باید وجرم در حوزه اندی علیگره از 
شییدت در این حوزه فقیر اسییت. به طوری که غیر از ابوالحسیین ندوی فرد شییاخگ دیگری در حوزه اندیشییه 

ای این پرسش وجود دارد که چرا دیوبندی ها با آنکه سیاسی و اجتماعی از این جریان بزرگ سراغ نداریم و ج
با آرای سیاسی و اجتماعی سیداحمدخان و پیروانش مواجه و درگیر بوده اند ، در این حوزه بسیار فقیرند. به نظر 
ست.  سی و اجتماعی را از این جریان گرفته ا سیا شه  شرفت در اندی سد مبانی نگ گرایانه آنها امکان پی می ر

شی کرد. دیوبندیان با البته در ا شم پو صوف نیز چ ین باره نباید از تاثیر رویکردهای درون گرایانه برگرفته از ت
صلی خود  سئله ا صوفیانه م ستان جنگیده اند، اما به دلیل رویکردهای  اینکه انقلابی و مبارز بوده و در برابر انگل

 را سیاست و اجتماع نمی دانند.
رت حضور زمینه های غیرمعرفتی برای شکل گیری نظریه سیاسی این موضوع نشان می دهد که در صو

اجتماعی، مادامی که مبانی معرفتی پیش از آن وارد فرهنگ جامعه موردنظر نشده باشد، شکل گیری نظریه  –
 به آسانی محق  نخواهد شد. 

ذیری در باب زمینه های غیرمعرفتی گسیییترش رویکردهای سیییلفی در مکتب دیوبند باید گفت که تاثیرپ
ضاع اجتماعی  شه در او صوف، ری سی های ابن تیمیه از ت شنا سیب  سلفی گری و اقبال آنها به آ دیوبندیان از 
هندوستان نیز دارد. واقعیت این است که بعضی از مسلمانان در هندوستان به دلیل اختلاط با هندوها، بخشی 

تیجه این اختلاط اسییلام و هندوئیزم در بعضییی از آداب و رسییوم و عقاید آنها را پذیرفته و اجرا می کردند. در ن
ن هندوهای بومی قربانی می مسیییلمانان روسیییتایی گاهگاهی برای خدایا»نقاط کار به جایی رسییییده بود که 

بنابراین اختلاط اسییلام و هندوئیزم همواره مسییئله ای جدی در تاریخ شییبه قاره  .(16، ص1369یپی، « کردند



 

 

شه
دي

 ان
ی

س
رر

ب
ی 

س
سيا

ی 
ها

– 
ی

دو
ن ن

س
ح

وال
 اب

يد
س

ی 
اع

تم
اج

 

7 

 عضی علمای شبه قاره جهت داده است.بوده که به رویکردهای معرفتی ب

 نگاهی به انديشه اجتماعی ابوالحسن ندوی
سائل اجتماعی بحث می کند و همچنین  ست که درباره جامعه و م شه ای ا شه اجتماعی اندی منظور از اندی

 نهادهای اجتماعی برمی به مجموعه دیدگاه هایی اطلاق می شود که به نحوی به بررسی و اظهار نظر در باره
دارای  اندیشمند اجتماعی به معنای دقی  کلمه نیست، اما اندیشه ای دینی دارد که گردد. ابوالحسن ندوی یک

 دهیم.ابعاد اجتماعی است. در اینجا کلیات اندیشه اجتماعی او را مورد بررسی قرار می

 و نقش کنشگری فرد در تغييرات اجتماعی  ساختار

انسییان ها دارد. این « درون»ی صییوفیانه اش، همواره نظر به سییید ابوالحسیین ندوی به دلیل ریشییه ها
ساختار مقدم می داند. از  شگری فردی را بر  سازد که کن صه ندوی از او یک فردگرای تمام عیار می  صی خ
نظر او جامعه و سیییاسییت تابعی از درون افراد اسییت. او رابطه جامعه و فرد را کاملا یک طرفه می داند، فرد 

  ا می سازد و بدان جهت می بخشد.است که جامعه ر
این دیدگاه ندوی در باب رابطه عامل و ساختار سبب شده تا ساختارگرایی در علوم اجتماعی مدرن را مورد 
سوخ  سی ر سیا شه ها و نهادهای اجتماعی و  ساختارگرایی در تاروپود اندی انتقاد قرار دهد. ندوی از اینکه این 

 گوید:کرده، اظهار ناخرسندی کرده و می 
یکی از مصیبت های این تمدن، نادیده گرفتن فرد است. علوم عمرانی]اجتماعی[ به قدری در مردم تاثیر »

گذاشته که اکنون همه بر مجموعه و موسسه و حکومت و هیئت های اجتماعی تکیه می کنند و افراد را نادیده 
 و احزاب و موسسات است...  می گیرند. در حالی که فرد پایه و اسار تمام مجموعه ها و حکومتها

می گویند با اصلاح جامعه، فرد هم اصلاح می شود! درست میل کسی که الوارهای پوسیده و کرم خورده 
ای را گرد آورده و می خواهد از آنها کشتی ای بسازد که سرنشینهای بسیار و کاوهای با ارزشی حمل نماید و 

صاحب نظری به او بگوید این الوارها ست، می گوید: الوارها  اگر مرد  سب نی شتی ای منا ساخت چنین ک برای 
 .(135 – 134، ص 1370یندوی، « میتی ندارند، خود کشتی مهم است!اه

ندوی اصییالة الفردی اسییت و برای جامعه موجودیتی مسییتقل ورای افراد قائل نیسییت. به اعتقاد او جامعه 
صرفا مجموعه افرادی است که در کنار هم جامعه را ساخته اند. جامعه چون کشتی ای است که افراد همچون 

 الوارهای سازنده آن هستند. بنابراین جامعه چیزی جز جمع افراد نیست. 
حسیین ندوی به دلیل نگاه های فردگرایانه اش، تغییر اجتماعی را به درون انسییان ها حواله می دهد و ابوال

 در این زمینه نقشی برای ساختارهای اجتماعی، سیاسی و فرهنگی قائل نیست. 
نیز به عقیده او از زاویه ذهنیات و اندیشیییه هایش اهمیت ندارد، بلکه از منظر روحیات « فرد»یا « عامل»
 سانی اش واجد اهمیت می شود:نف

این عصر، عصر مشکلات و معضلات است. آنها از معضلات اقتصادی، سیاسی و مشکلات حکومتی و »
اجتماعی حرف می زنند ولیکن من معتقدم که یک معضییل بیشییتر وجود ندارد و آن معضییل ایمان و اخلاق 

همگی به این مشیییکل برمی گردد...  اسیییت... هر مشیییکلی که مردم از آن حرف می زنند و از آن می نالند
ز فکر و اعتقاد و قلوب و مسییئله، مسییئله احزاب یا حکومت ها و یا ایجاد رفورم نیسییت، بلکه مسییئله طر

 .(130- 129یهمان، ص « دلهاست
می سازد. به تعبیر  همین شخصیت است که جامعه را او.« ذهن»او می سازد نه « قلب»شخصیت فرد را 
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در فرد عاملی مرکزی « قلب»و « دل» ت جز روحیات نفسییانی او، باید گفترد چیزی نیسییدیگر، اگر نگوییم ف
 دهد. می او نیز جهت« عقل»و « ذهن»به  است که

بنابراین نقطه شیییروع تغییر اجتماعی تغییر افراد جامعه اسیییت. نقطه شیییروع تغییر در افراد هم تغییر در 
 دچار تغییر می شود که قلوب افراد آن تغییر کرده باشد. نفسانیات و قلب آنهاست. در نتیجه هنگامی جامعه 

بر این اسار ندوی در پروژه اصلاحی اش، به اصلاح درون انسان ها می اندیشد و بنابر رویکردهای 
سی نیز سیا ست که آفات اجتماعی و  سان ها، خود به  فردگرایانه خود، معتقد ا شکلات درونی ان با حل م

شد. به عبارت سانی»دیگر  خود حل خواهد  ست و آن را حاکم « امر اخلاقی و نف مهمترین اولویت ندوی ا
 می داند. « امر سیاسی»یا « امر اجتماعی»بر 

 اسلام و مدرنيته
 اسییلام جهان جای همه در اصییلی با توجه به شییرایط تاریخی که جهان اسییلام در آن به سییر می برد، مسییاله

گریزی از برقراری نسبت خود  -همچون سایر ملت های شرقی _مسلمین . (9، ص1389یکچویان،  است «تجدد»
 با تمدنی که در اتمسفر آن تنفس می کنند، ندارند. 

ابوالحسن ندوی نیز به میابه یک مصلح اجتماعی مسلمان، ناگزیر از این است که فهمی از تجدد به دست 
سبت خود را با این پدیده مشخگ نموده و در پایان را هکارهایی برای چگونگی مواجهه با آن دهد و در ادامه ن

 تجویز نماید. 
ندوی تمدن غرب را تمدنی بدیع و بی نظیر ندانسیییته و آن را چیزی جز ادامه تمدن یونان باسیییتان نمی 

شات و مظاهر این تمدن در ست تمام گرای ست « مادی گری»مفهوم  پندارد. او معتقد ا شده ا یندوی، خلاصه 
 .(214 – 213ج، ص 1388

می داند که اروپاییان بدان معتقد و ملتزمند. « دین»دی گرایی را نه صیییرفا یک عقیده، بلکه یک او ما
است که قابل تقلیل به یک عقیده خاص نیست. مادی گرایی « زیستن»بنابراین مادی گرایی از منظر او نوعی 

 .(237یهمان، ص شناسانه که نوعی هستی شناسی است  از منظر او نه یک رویکرد معرفت
سبت به  سبت به « تجدد»باید میان دیدگاه ندوی ن ستاوردهای تجدد»با دیدگاه او ن شد. « د تفکیک قائل 

می داند و شدیدا به آن تاخته و هرگونه نسبتی میان ماده گرایی و تفکر اسلامی « ماده گرایی»او روح تجدد را 
 نین نیستند. را رد می کند. اما به اعتقاد او دستاوردهای تجدد مانند تکنولوژی، چ

ندوی تمدن غرب را کلی یکپارچه نمی بیند که تماما آن را رد یا تایید کند. او بعضییی وجوه تمدن غرب را 
صول مسلم و تردیدناپذیر علمی هستند که مختگ  ست که اینها ا سته و معتقد ا مشخصه ویژه این تمدن ندان

به اعتقاد او علوم تجربی چنین وضییعیتی  اند.« جهان شییمول»به فرهنگ، عقیده و جغرافیای خاصییی نبوده و 
  دارند و روح تمدن طبیعت اروپایی در آنها جاری و ساری نیست. 

ابوالحسن ندوی به تقابل تمدنی اسلام و غرب قائل است. ابوالحسن ندوی و ابواوعلی مودودی تقریبا به 
سلام در میان تمدن ها کوبیده و هرگون سازی یا صورت همزمان بر طبل یگانه بودن ا سان  ه تلاش برای یک

ستایش از مودودی بخاطر رویکرد  شمردند. ندوی با  سلام با ایدئولوژی های غربی را مردود  سان انگاری ا یک
شه غربی، این نوع مواجهه با تمدن غ سبت به فرهنگ و اندی رب را بهترین نوع مواجهه می داند تهاجمی اش ن

سی او در برابر  .(115ب، ص 1388یندوی،  سیا صرفا  ضع  سدآبادی را به دلیل آنچه مو سید جمال الدین ا و 
 (.135نامد، مورد انتقاد قرار می دهدی همان، ص  تمدن غرب می
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دی در جهان این رویکرد نسیییبت به جایگاه تمدنی اسیییلام کم کم با ترجمه آثار ندوی و البته بیش از او مودو
سترش پیدا کرد  سلام گ سید، ا سید . ( 87، ص 1383یال ضوان ال سیله مودودی، »به اعتقاد ر در دهه پنجاه و به و

سلامی و  شی ا سلامی ای فراهم آمد که خط م سخن گفتن از جنبش یا جنبش های ا سید قطب، امکان  ندوی و 
ستند به الگوی تمدنی  شده –م سازی  ست که تفاوت .( 89یهمان، ص« فرهنگی آن، باز ضیح ا در اینجا وزم به تو

ندوی با مودودی و سید قطب در توجه بیشتر ندوی به مباحث تربیتی و اخلاقی و اهتمام کمتر وی به مباحث  اصلی
 اجتماعی و سیاسی در پیشبرد پروژه تمدنی خود است. 

ندوی در راسییتای تقابل تمدنی اسییلام و غرب به مسییئله انحطاط مسییلمانان و دویل آن می پردازد. تاثیر 
ماذاخسیییر العالم بانحطاط »مودودی بر ندوی در ابتدای عمر او و مشیییخصیییا در کتاب  اندیشیییه های ابواوعلی

توجهی ویژه نموده و به همین دلیل « امر سیاسی»امری مشهود است. ندوی به تبعیت از مودودی به « المسلمین
بدیل اولین عاملی که برای انحطاط مسییلمین برمی شییمارد، انحراف حکومت اسییلامی از مسیییر اصییلی خود و ت

خلافت به ملوکیت از زمان روی کار آمدن بنی امیه اسییت. او معتقد اسییت خط فاصییل میان اوج و فرود تمدن 
  .(183ج ، ص 1388یندوی، فت اسلامی به ملوکیت و سلطنت است اسلام، تبدیل خلا

سته و  سلمین دان صلاح الدین ایوبی را عاملی مهم در عقب افتادگی م سن ندوی همچنین مرگ  در ابوالح
ر ندوی در اینجا به نقش عامل نظامی د .(196یهمان، ص  این انحطاط نقش نبود رهبری را پررنگ می کند

عامل دیگری که ندوی برای انحطاط مسلمین بیان می  .(199یهمان، صانحطاط مسلمین هم اشاره می کند 
 لوم طبیعی است.کند دلمشغولی علمای اسلام به مباحث بی فایده کلامی و فلسفی و دور شدن از ع

شییاید اگر ندوی این کتاب را در سییالهای پایانی زندگانی اش می نوشییت، عوامل دیگری را در انحطاط 
شد، به درون او می پرداخت، به  شته با سان دا مسلمین برمی شمرد. عواملی که بیش از آن که نظر به بیرون ان

ساد دل و عواملی از این  سانی، رذایل اخلاقی، ف سالهای بعدی زندگی ویژگی های نف ست. ندوی با اینکه در  د
صلا نامی از  شرد، در اثر ابتدایی خود ا صالح پای می ف سد و م شا مفا سرمن سانی به عنوان  اش مدام بر امر نف
سلمین به میان نمی آورد. ندوی در ابتدا متاثر از مودودی بوده و این تاثر بیش از  سانی در انحطاط م عوامل نف

 ن کتاب او یعنی ماذا خسر العالم بانحطاط المسلمین نشان می دهد.همه خود را در اولی
شید. به اعتقاد او  شریت می اندی سلمانان بر ب سلمانان، جوهرش را، »ندوی به رهبری م جهان با انحطاط م

سانی بودند  سلمانان تنها ک ست داده بود. زیرا م شدیدا به آن نیازمند بود، از د که بهترین دارایی اش را، آنچه که 
ارزش معنوی، لیاقت زندگی، بقا و هدف مهمی که جهان به سیییوی آن در حرکت اسیییت به این جهان عرضیییه 
صلاة و  سالتی که خاتم اونبیا علیه ال ستند، ر سالت الهی ه ستند که حامل ر سانی ه سلمانان تنها ک نمودند... م

ستند که می توانند  سلمانان ه شت و یقینا م سلمانان ارزانی دا سلام به م سیع و فراگیر را که ال این طرح دقی ، و
خداوند جهان را بر اسار آن آفریده است و انسان را جهت استفاده از آن خل  کرده و او را در زمین جانشین خود 

 .(63یهمان، ص« قرار داده است، تفسیر و تجزیه نمایند.
شریت مطرح می کن سلام بر ب د. به نظر او دعوت ابتدا ندوی البته بایدهایی را برای تحق  رهبری جهان ا

صول  سلمانان خود بر طب  ا سپس در میان بیگانگان. چراکه تا م صورت گیرد و  سلمین  باید در میان خود م
همچنین از شروط این رهبری  .(25، ص1370یندوی، ادر به تربیت دیگران نخواهند بود اسلام تربیت نشوند، ق

ج، 1388یندوی، خود بیفزاید و از غرب مستقل شود  جاریاین است که جهان اسلام باید بر قدرت صنعتی و ت
 .(332ص

سلام بر پایه اعتقادات درونی  ستقل از غرب در جهان ا شی م شرط مهم دیگر، پایه گذاری یک نظام آموز
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سلامی  سلطه آنان بر کشورهای ا سبب  سی غرب نیست که  سیا صرفا نیروی نظامی و  ست. به اعتقاد او  آن ا
آموزشییی که مشییروعیت این سییلطه را تئوریزه کرده و عقاید ملت های هدف را مورد شییده اسییت، بلکه نظام 

ب، ص 1388یندوی، موفقیت غرب در این جهت بوده اسییت  هجمه قرار می دهد، عامل به شییدت مهمی در
لذاست که تا استقلال علمی و آموزشی جهان اسلام از غرب شکل نگیرد، رهایی از بردگی غرب . ( 202- 200
 ممکن است.نیز نا

ندوی را نمی توان یک ناسیونالیست یا نژادگرا نامید. حتی باید گفت که دیدگاه های او در برابر ایدئولوژی 
های ناسیونالیستی در موضع رقابت قرار دارد. او نسبتی میان ملی گرایی و اسلام متصور نیست و ملی گرایی را 

 .( 190یهمان، ص دی گرایی آنان دارد که ریشه در مایکی از مشخصه های تمدن غرب می داند 
ندوی با همه این احوال در راستای تشکیل تمدن اسلامی و رهبری مسلمانان بر بشریت، نگاه ویژه ای به 

ج، 1388یندوی، ا به بیداری ملت عرب منوط می کند قوم عرب دارد و رهبری جهان اسیییلام بر بشیییریت ر
اظهارنظرهای ندوی بیشییتر جنبه کارکردی در جهت تحریک  البته شییاید بتوان گفت که این گونه. ( 346ص

 عرب ها برای بیدار شدن از خواب غفلت دارد.

 انديشه سياسی ابوالحسن ندوی
ست و  سیا سلام از انگیزه های ندوی برای نظریه پردازی در باب  سی از ا سیا سیرهای کاملا  مقابله با تف

ایِ صوفیانه اش، همت اصلی اش را بر اصلاح نفور حکومت اسلامی است. او به دلیل رویکردهای درون گر
ب، 1390یندوی،در رار برنامه های خود نمی بیند  و پاک کردن دل ها قرار می دهد و فعالیت سییییاسیییی را

 .(23ص
شیریعت مقدر اسیلام تاسییس نظام خلافت و امارت را طوری اهمیت داده که »او با اینکه معتقد اسیت 

الف،  1388یندوی،  «لی و موت در چنین حال را میتة جاهلیة قرار داده اسیییتزندگی منهای آن را زندگی جاه
اما قاطعانه (. 161یهمان، ص  هیچ گونه تسییامح و غفلتی در حصییول به این مهم را جایز نمی داند .( 162ص

به این امر یاستقرار حکومت اسلامی( با آن که حائز اهمیت فوق العاده است، هدف اصلی دین »معتقد است که 
 .(162یهمان، ص « مهم و وزم برای هدفی باوتراستشمار نمی آید، بلکه وسیله ای 

ست نه « اقامه دین»آن هدف باوتر از منظر ندوی  سلامی فقط مقدمه ای بر اقامه دین ا ست. حکومت ا ا
، 15،ج1389یعلیخانی و دیگران، جب، واجب اسیییت خود اقامه دین. لذا حکومت اسیییلامی به عنوان مقدمه وا

ست در نگاه ندوی راه  .(206 – 205ص سلام. ا اقامه دین نیز از منظر ندوی همان برپایی قوانین همه جانبه ا
 های تحق  اقامه دین به اختصار عبارتند از:

زنده کردن علوم دینی، برپا داشییتن ارکان دین اسییلام، اقدام به جهاد و هر آنچه با آن ارتباط دارد، برپایی 
یهمان، الم، امر به معروف و نهی از منکر امعه، اقامه حدود، رفع دادخواسییت ها و مظسیییسییتم قضییایی در ج

 .(206ص
شد  شده با شکیل حکومت دینی قبل از آن که جامعه برای پذیرش و تحق  آن آماده  ندوی تلاش برای ت

صلاح گردد تا جامعه  ست که ابتدا باید درون مردم ا شکل از افراد را مورد انتقاد قرار می دهد. او معتقد ا که مت
 است اصلاح شود. وقتی این امر اتفاق افتاد زمینه برای تشکیل حکومت اسلامی نیز مهیا می شود. 

ندوی تلاش های خشییونت آمیز و مسییلحانه برای بیان مطالبات سیییاسییی و یا به دسییت گرفتن حکومت 
اند و معتقد است که نظارت و هشدار اسلامی را مردود می شمارد. او مبارزه با ستم و بی عدالتی را واجب می د
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شی که در این باره تجویز می کند مبتنی بر  شود، اما رو سط مردم انجام  و تذکر بر رفتار حاکمان باید مدام تو
 .(200یهمان، صمنکر و به شیوه اندرزنامه ای است نصیحت و امر به معروف و نهی از 

 حکومت اسلامی مطلوب
سلام حکومت مطلوب از نظر او با تاث نبوت یا حکومت مبتنی بر آن یعنی خلافت پس »یرپذیری از تعالیم ا
ندوی بنیان و اسییار خلافت یعنی حکومت پس از پیامبر  .(204یهمان،ص «از دوران حکومت پیامبر اسییت.

 .(209همان،صآن تاکید دارد یرا شورا می داند و بر شورا به عنوان راه رسیدن به حکومت و مشروعیت « ص»
ومت مطلوب را حکومتی می داند که در جهت رشیید متوازن و متعادل همه ابعاد مادی و معنوی ندوی حک

این مهم فراهم نمی شییود مگر اینکه »انسییان گام بردارد و مردم را به سییوی خداوند هدایت کند. به اعتقاد او 
شته شد که به روح و ماده ایمان دا شند، در زندگی دینی  رهبری زندگی و اداره زمام تمدن به دست افرادی با با

یندوی،  «و اخلاقی الگوهایی کامل باشند و خردهایی سلام و متین و دانش هایی صحیح و مفید داشته باشند
او همچون سییایر اندیشییمندان اهل سیینت، دوران طلایی حکومت داری اسییلامی را دوران . (169ج، ص1388

 خلفای راشدین می داند. 
حکومت اسلامی موردنظر خود از بیان کلیات فراتر نمی رود. ندوی اصرار بر شکل ندوی در بیان کیفیت و ساختار 

سلام را عدالت و اعتدال می داند و لذا هر حکومتی که بدان معتقد و  سار دین ا سلامی ندارد. او ا خاصی از حکومت ا
 را نیکو و شایسته می داند.  ملتزم باشد

صرفا از جانب خداوند ساخته را به کلی رد می کند. چرا که  ندوی قانونگذاری را نیز  شر می داند و قوانین ب
قرآن کریم به »در اندیشه او  .(165یهمان، ص« خود منبع جهل، اشتباه و ستم اندقوانین وضعی، »به عقیده او 

ساسی و اولیه حکومت اسلامی یا خلافت مطرح شده است ، 15، ج1389یعلیخانی و دیگران،  «عنوان قانون ا
 .( 211ص

 کم اسلامی و نقش مردم در حکومتحا
خلاصییه « اجتهاد»و « جهاد»ژه ویژگی های رهبری اسییلامی را می توان در دو وا»ندوی معتقد اسییت: 

ست که یکی از این دو متوجه امت »به عقیده او (. 184ج، ص1388یندوی، « کرد امامت دارای نقشی دوگانه ا
، 15، ج1389یعلیخانی و دیگران، « یعت و حفظ و نگهداری آن می باشییدو مصییالح آن و دیگری متوجه شییر

 .(208ص
ظامی را واوترین نوع آن می داند او جهاد را صییرفا در جهاد نظامی نظامی خلاصییه نمی کند ولی جهاد ن

سی و « اجتهاد»او همچنین  .(184ج، ص1388یندوی،  سیا صر در اجتهاد فقهی نمی داند، بلکه اجتهاد  را منح
از نظر او جمع میان علوم دینی  .(186یهمان، صی را نیز از شرایط حاکم می شمارد تی اجتهاد در علوم طبیعح

 و سایر علوم در یک شخگ به همراه تقوا و جهاد می تواند از او رهبری شایسته زعامت امت اسلام بسازد. 
شی نظارتی می داند:  شتر نق سن ندوی نقش مردم در حکومت را بی شت: ب»ابوالح اید به دو نکته توجه دا

اول اینکه وظیفه مراقبت از رفتار قائد و زعیم، وظیفه عمومی امت و به ویژه نخبگان آن است و دوم اینکه این 
مراقبت صرفا در حیطه نظارت خاموشانه محدود نمانده بلکه باید وقتاً فوقتاً با تذکرات و هشدارهای همراه بوده 

 .(201، ص15، ج1389یعلیخانی و دیگران،  «باشد.
سد:  شروعیت آن می نوی سیدن به حکومت و م شورا یا انتخابات »او در یکی از آثار خود درباره راه ر نظام 

اما مشخگ نیست که شورا و انتخابات مدنظر او متشکل از تمامی مردم است . ( 209یهمان، ص «اسار است
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 شامل می شود.  و یا اینکه نخبگان جامعه یا همان شورای اهل حل و عقد را

 دکتر محمد حسین جمشیدی معتقد است:
شورای خلیفه » سنت ینظر اهل حل و عقد و  شورای موردنظر اهل  شورای موردنظر او نیز همان  ظاهرا 

قبل( اسییت، هرچند وی بر انتخاب و اختیار تاکید دارد ولی مفهوم آن را روشیین نکرده اسییت. به علاوه نگرش 
خلفای راشییدین نشییان می دهد که او علاوه بر شییورا نظریه اسییتخلاف را سیینت گرای او و پذیرش خلافت 

 همان(«یپذیرفته است، هرچند با دیدگاهش در تعارخ شدید قرار داد.
شد.  شته با سی به معنای مدرن آن همدلی دا سانه اش نمی تواند با دموکرا شنا سان  ندوی بنابر مبانی ان

دم در حکومت اسلامی، نقشی صرفا نظارتی و ارشادی است بنابراین می توان نتیجه گرفت که نقش اصلی مر
نه تقنینی و تاسیییسییی. البته از میان آثار ندوی می توان به این موضییوع پی برد که او قانونگذاری نمایندگان 
مردم در چارچوب و محدوده قوانین الهی را می پذیرد و آنچه رد می کند قانونگذاری مطل  مردم مسیییتقل از 

 ند است.دستورات خداو

 ابوالحسن ندوی و مخالفان

ابوالحسیین ندوی و ابواوعلی مودودی نماینده دو جریان فکری بزرگ در شییبه قاره هند یعنی دیوبندیه و 
 جماعت اسلامی هستند. از این منظر بررسی اختلافات فکری آنها ره گشا به نظر می رسد.

امکان، امتناع یا اقتضییائات فهم  - 1اسییت: اختلاف ابوالحسیین ندوی با ابواوعلی مودودی در دو مسییئله 
 جایگاه حکومت و مسائلی سیاسی در منظومه فکری دین اسلام.  - 2درست دین در امت اسلام 

«  اصطلاحات چهارگانه در قرآن»را در نقد کتاب « تفسیری سیاسی از اسلام»سید ابوالحسن ندوی کتاب 
«  عبادت»و « دین»، «رب»، «اله»چهار اصطلاح قرآنی  ابواوعلی مودودی نوشته است. مودودی در این کتاب

را مورد بحث قرار داده و مدعی اسییت که در زمان نزول قرآن، مردم عرب معنا و مفهوم کامل و صییحیح این 
 عبارات را می فهمیدند، اما به تدریج فهم مسلمانان از معنای این کلمات تحول یافته است.

و بیش از سییه چهارم تعالیم مهم قرآن را شییامل می « روح اسییلام»لذا به این دلیل که این چهار کلمه  
ستبرد بوده و طرز فکر مرکزی ا سلام دچار تحریف و د شیده شود، فهم کنونی ما از ا سمانی بر ما پو ین کتاب آ

  .(59، ص 1389یمودودی،است 
او تعاریف مشابهی از ربوبیت، عبادت و دین ارائه (. 74همان، صل و جوهر الوهیت را سلطه می داند یاص مودودی

 می دهد که مبتنی بر روابط سلطه آمیز میان خداوند و بندگانش است.
 در مقابل ندوی تحول در فهم معانی دینی را یکسره مردود شمرده و معتقد است: 

سول اک» ست. زیرا ر با زبان خویش آنها را « ص»رم معانی و مفاهیم این کلمات و واژه های دینی معین ا
سلامی به  ست. بنابراین این معانی و مفاهیم در میان امت ا شان را تعیین نموده ا سیر و با عمل خود حدود تف

 «ایی داشته و آنها را پذیرفته استطور لفظی و عملی به تواتر منقول و ثابت هستند و امت اسلامی با آنها آشن
خداوند متعال هرگز این امت را به گمراهی عمومی و همگانی »نظر ندوی بنابراین به  .(67 – 66یهمان، ص

شد محفوظ می داردمبتلا نمی کند و همواره از جهل فراگیری که همزمان بر تمام افراد ام ستر با سایه گ «  ت 
 .(65الف، ص1388یندوی، 

است. ندوی معتقد است  از پیامدهای این اعتقاد ندوی نفی لزوم هرگونه تغییر معرفتی ریشه ای و انقلابی
که نه تنها ما تاکنون هیچ گاه از تعالیم ناب دینی به کلی جدا نیافتاده ایم و اساسا غیرممکن است چنین اتفاقی 
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روی دهد. لذا هیچ گاه نیازی به انقلای معرفتی پیدا نخواهیم کرد. در واقع ندوی برخلاف جریانات سیییلفی در 
 نمی بیند.« آنچه باید باشد»و « آنچه هست»یادینی میان حوزه فهم دین فاصله عمی  و گسست بن

 –در فهم متون دینی را نفی می کند. از نظر او شرایط و اوضاع سیاسی « تاریخ مندی»در واقع ندوی هرگونه 
شته و آنچه امروز از اسلام می فهمیم همان است که سلف فهم کرده است و  اجتماعی نقشی در نوع فهم دین ندا

 و شیوه بیان آن تغییر کرده است. صرفا زبان 
البته ندوی انحراف های جزئی و مقطعی در امت اسییلامی را ممکن می داند و به همین دلیل اسییت که  
مدنظر او بوده اسییت. اما باید به این نکته توجه کرد که از نظر او آنچه قابل قبول اسییت « اصییلاح»همواره 

 «. انقلاب»است نه « اصلاح»
ضع معرفتی  سوی دیگر او را به یک مو سلف و خلف از دین، از  ست میان فهم  س ندوی مبنی بر امتناع گ

گذشیییته گرای تمام عیار تبدیل می کند که از هرگونه ابداع و نوآوری در فهم دین حذر می کند. چرا که او 
شین شته بوده، اجماو مورد تایید می داند و آنچه که در آرای پی شه علمای گذ صرین هرچه را در اندی یان و معا

ست.  شته ا شی برای بازتولید گذ صلاح از نظر او تلا شد را دارای مبنای دینی نمی داند. لذا ا شته با وجود ندا
ی نظر پیشینیان است نه ارائه «احیا»معرفت دینی می تواند انجام دهد، « اصلاح»نهایت کاری که او در جهت 

معارف دینی « شیییوه بیان»و « زبان»اید تغییر کند صییرفا یک دیدگاه بدیع. از نظر او آنچه تغییر می کند و ب
 است.

سلفی  سلامی، او را از رویکردهای  صحیح دین در میان امت ا ستمرار فهم  دیدگاه ندوی در باب قطعیت ا
شده که ما از  سلفیت بر این گزاره بنا  سنت نزدیک تر می کند. چرا که بنای  سنتی اهل  دور و به رویکردهای 

سل شده و باید به آن دوره سیره و روش  صالح دور  شیم. در حالی که ابوالحسن ندوی « بازگشت»ف  شته با دا
اساسا گسست و شکاف میان فهم سلف صالح و مسلمانان ادوار بعدی از دین را رد کرده و به یک استمرار بی 

 کم و کاست در این زمینه قائل است. 
ل معرفتی دینی بی نیاز می کند. چرا که او احسییار این اعتقاد ندوی همچنین او را از پرداختن به مسییائ

خطری در این زمینه نمی کند. البته مباحث اندیشه ای در آثار ندوی به چشم می خورد؛ اما مسئله اصلی ندوی 
شه» صلی « اندی سئله ا ست. از نظر او م ست. دل « دل»نی شود یندوی، ا شود همه چیز درست می  که درست 

 (.23ب، ص1390
قادات ابوالحسیین ندوی به مودودی این اسییت که مودودی رابطه خداوند و انسییان را به رابطه از دیگر انت

حاکم و محکوم تقلیل داده اسییت، حال آن که این رابطه فقط جزئی کوچک از رابطه خداوند و انسییان اسییت. 
صوفیانه خود، ارتباط خداوند و بندگانش را یک ارتباط معنوی و مبت می « محبت»نی بر ندوی با تکیه بر مبانی 

 .(104 – 103الف، ص 1388یندوی، ارتباط حاکم و محکوم نیست داند که قابل تقلیل به 
ابواوعلی مودودی و به تبع او سییید قطب مفهوم نوینی از توحید را در فضییای فکری اهل سیینت مطرح 

تعبیر کردند که در « قصورتوحید »نامید. بعضی از این دیدگاه به « توحید در اطاعت»کردند که می توان آن را 
 وهابیت مطرح است.« توحید قبور»برابر 

ستند ولی تحول مفهومی که آنها در نقطه مرکزی  سلفی و متاثر از ابن تیمیه ه سید قطب،  هم مودودی و هم 
سلفی های « توحید»گفتمان ابن تیمیه یعنی  ضایی کاملا متفاوت از آنچه  شود تا ف سبب می  به وجود می آورند، 

ی پیموده اند را بپیمایند. در این فضییای گفتمانی، مصییادی  شییرک از تبرک و توسییل و زیارت، به قصییرهای وهاب
شود. این تفسیر از توحید  شرساخته تبدیل می  را نقطه مرکزی خود قرار می « اطاعت»پادشاهان ناوی  و قوانین ب
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 ین می داند. دهد و مسائل اجتماعی و سیاسی را دارای اهمیتی بیش از مسائل فردی د
بنابراین دغدغه اصلی مودودی و سید قطب نه مبارزه تمام عیار با مناسکی که بعضا مشرکانه پنداشته می 
شییوند، که مقابله ای بی امان با حکمامی اسییت که در عرخ حاکمیت خداوند به حکمرانی و قانون گذاری می 

 پردازند. 
شرک در  صلی را  شرک ا ستی، قربانی دادن برای « هدایره مابعدالطبیع»ندوی اما  سته و اموری مانند قبرپر دان

اطاعت  (.115وان مظاهر اصلی شرک معرفی می کند یهمان، ص غیرخدا و حاجت خواستن از غیرخدا و ... را به عن
در دایره مابعدالطبیعه می داند  غیر ا  و پذیرش حکومت غیر ا  را از نظر درجه اهمیت، در درجه بعد از شیییرک

 .(118ن، صهمای
ابواوعلی مودودی با توجه به تحولی که در فهم مفاهیم اسییاسییی قرآن پدید می آورد، تشییکیل حکومت 

اسی اسلامی را اصلی ترین هدف دین می پندارد. لذا تمام عبادات فردی را مقدمه و وسیله ای برای انقلابی سی
ندوی نظری کاملا خلاف دیدگاه مودودی اما سید ابوالحسن  .(128یهمان، صو برپایی حکومت دینی می داند 

 دارد:
قرآن کریم خلاف این پندار یهدف بودن حکومت و وسیله بودن عبادات(، جهاد و حکومت را وسیله می داند و »

  .(130یهمان، ص «برپا داشتن نماز را مقصد و هدف قرار می دهد.
می پندارد، « افیون»تصییوف را تصییوف نقطه دیگر اختلاف ندوی و مودودی اسییت. در حالی که مودودی 

صییلاحی مردانی از ندوی معتقد اسییت که تصییوف نه تنها افیون نیسییت، که اتفاقا در رار تمام جنبش های ا
از تصییوف، راه را بر کنشییگری « تزکیه نفس»او با تفسیییری مبتنی بر (. 145صییوفیان بوده اند یهمان، ص

صوفیان باز می داند. این تعریف از سی  سیا شود تا ندوی راه موفقیت مبارزات  اجتماعی و  سبب می  صوف  ت
 سیاسی را نیز در وجود تصوف یا تزکیه نفس بپندارد.

 ارزيابی انتقادی:
سی و  شنا سان  سی، ان شنا ستی  ست که نوع ه صول فکری ندوی این ا مهمترین نقد وارد به مبادی و ا

ست. عدم وجود عقل گراییِ بره سی او، ظاهرگرایانه و نقلی ا شنا ضعف جدی او در مبانی معرفت  انی از نقاط 
سی را  شان می دهد. او معرفت ح شتر ن شناختی وی بی ضعف خود را در مبانی معرفت  ست. این  معرفتی اش ا

ضات ایدئولوژیک بی طرف می سبت به مفرو سته و آن را خطاناپذیر و ن داند. در حالی برتر از معرفت عقلی دان
ستی که حس خطاناپذیر نبوده و نه تنها پایه  سفی ه ضات فل ست که خود تکیه بر عقل و مفرو سایر علوم نی

سانه دارد. زیرا آگاهی شنا سان  سانه و ان شنا سانه، معرفت  سی و تجربی به دلیل مبانی نظری و شنا های ح
یپارسییانیا، ، راهی برای ارزیابی آنها ندارند تئوریک خود، به حوزه ای از معرفت ارجاع می یابند که حس و خیال

  .(153ص ، 1390
ست. برخلاف آنچه ندوی  ست، معرفت متافیزیکی ا حوزه ای از معرفت که به دنبال معتبرسازی دانش تجربی ا
می پندارد، نه تنها علوم تجربی از مفروضییات متافیزیکی و فرهنگی مسییتقل نیسییتند که این علوم خود بر اسییار 

 مفروضات متافیزیکی خاصی قوام یافته اند.
ه ارزش معرفت شیییناختی حس و عقل، سیییبب شیییده تا ندوی در فهم تمدن غرب و همین انگاره راجع ب

چگونگی مواجهه با آن نیز دچار مشکل شود. او بر اسار مبنای معرفت شناختی خود، علوم تجربی غرب را از 
مبانی فلسفی و فرهنگی آن مستقل فرخ کرده و به همین دلیل، برای ورود دست نخورده این علوم به جهان 
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 گشاید. م آغوش میاسلا
لذا نگاه او به تکنولوژی تفاوتی با نگاه سییینتی عمده متفکران مسیییلمان نسیییبت به آن ندارد. ندوی نیز 
صرفا  ضائات خاص خود می داند که  تکنولوژی را به میابه ابزارهایی بی روح، خنیی و فاقد ذات و حتی فاقد اقت

یا بد بودن آن را تعیین می کند. در دیدگاه او  دسیییت اسیییتفاده کننده از آن اسیییت که سیییود یا زیان و خوب
 تکنولوژی صرفا ظرفی است که هر مظروفی می تواند در آن جای گیرد.

سکوور بوده و وقتی به صورت دست نخورده حال آنکه تکنولوژی موجود مبتنی بر مفروضات هستی شناختیِ 
های همراه می آورد. در واقع ندوی از بنیان های عمی  متافیزیکی خود را نیز بهوارد جهان اسیییلام شیییود، ویه

ستی خود  ستای اهداف اومانی ستخدام آن در را سلط بر طبیعت و ا متافیزیکی علوم مدرن که تکنولوژی را با هدف ت
 ایجاد کرده است، غافل است.

ای این موضییع معرفتی ندوی باعث شییده تا او نتواند از هویت معرفتی جهان اسییلام در برابر ایدئولوژی ه
بیگانه غربی دفاع کند و حتی به دلیل حجیت دادن به حس و نفی حجیت عقل انسانی، خود به دام رویکردهای 
سانی دفاع نمی کند و در این زمینه به  ستی و حس گرایانه غربی بیفتد. البته او از حجیت حس در علوم ان آمپری

جیت دانسییته و لذا به حضییور آن در نگ دینی رجوع می دهد. ندوی حس را صییرفا در علوم تجربی دارای ح
ضات ایدئولوژیک، بی طرف می پندارد. اما  سبت به مفرو سلامی فتوا می دهد. چراکه علوم تجربی را ن جامعه ا
شکل گرفته و از این  سکوور غربی  سیِ  شنا ستی  ستر ه ست که خود علوم تجربی غربی نیز در ب نکته اینجا

شکل ند ست. در واقع م ستقل نی سی م شنا ستی  ست که نمی تواند رابطه میان مبنا و بنای تمدن ه وی این ا
 غرب را به خوبی درک کند.

آنچه ندوی تجویز می کند، علاوه بر تلاش برای پاک کردن قلوب، تلفی  علوم انسییانیِ صییرفا مبتنی بر 
ند به نگ و علوم تجربیِ پاویش نشییده غرب اسییت. بنا به دویلی که گفته شیید، این تجویز نه تنها نمی توا

 تمدن اسلامی منجر شود که خود اسیر ایدئولوژی های غربی خواهد شد.« احیا»

 نتيجه گيری
سی قرار داد .تفکر سیاق مکتب دیوبندیه مورد برر شه ندوی را باید در  سا اندی سا شد که ا  دیوبندی بیان 

 .شود برقرار آشتی تصوف و تیمیه ابن آرای میان شده سعی تفکر این در. گرایی نگ و تصوف از است ترکیبی
 و مسیییلمین انحطاط چرایی» به پاسیییخگویی به دیوبندی، فکری مبانی بر تکیه با ندوی ابوالحسییین

ست «موقعیت این از رفت برون راهکارهای سخ .ا سش این به ندوی اجمالی پا ست این پر صلی علت که ا  ا
ساد انحطاط صلی راهکار و بوده ها دل ف سلمین های دل پاویش نیز رفت برون جهت ا ساد از م  می گناه و ف
 .داند می دخیل مسلمین انحطاط هم در را فرهنگی و علمی اجتماعی، سیاسی، دیگر عوامل البته او. باشد

شگری فردی ندوی سی و اجتماعی ساختارهای بر را کن سلط و مقدم سیا سیر بنابراین. داند می م  تغییر م
 امکان آنها نفسانیات و روحیات در تغییر با نیز آدمیان در او تغییربه اعتقاد . داند می آدمیان در تغییر را اجتماعی
 .است پذیر

 آن اسلام دین مبانی بر تکیه با و کرده خلاصه «گرایی مادی» مفهوم در را تجدد ماهیت ندوی ابوالحسن
ستفاده غرب، تمدن افزاری سخت و افزاری نرم وجوه میان تفکیک با او. کند می رد را  و فنی دستاوردهای از ا

 .کند می رد است اروپایی فرهنگ محصول که را علومی اخذ و کرده تایید را آن تکنولوژیکی
 حکومت ایجاد ضییرورت به اذعان علیرغم و داند نمی دین اصییلی هدف را حکومت و سیییاسییت ندوی



 

 

شه
دي

 ان
ی

س
رر

ب
ی 

س
سيا

ی 
ها

– 
ی

دو
ن ن

س
ح

وال
 اب

يد
س

ی 
اع

تم
اج

 

16 

 که اسییت «خلافت» او مطلوب اسییلامی حکومت. داند می واجب بودن واجب مقدمه خاطر به را آن اسییلامی،
  کند. تکرار را راشدین خلفای دوران تجربه باید

مهمترین نقد وارد به ابوالحسن ندوی این است که نوع هستی شناسی، معرفت شناسی و انسان شناسی او 
سانی و طرد رویکردهای برهانی از یک طرف و پذیرش  ست. عدم پذیرش حجیت عقل ان نقلی و ظاهرگرایانه ا

شده تا ندوی نه تنها نتواند در برابر ایدئولوژیحجیت حس و رجحان  سانی، باعث  سبت به عقل ان  دادن آن ن
های غربی، از هویت معرفتی اسلامی دفاع کند که به دلیل اعطای حجیت معرفتی به حس، در دام دانش های 

 تجربی و حسی غربی بیفتد که خود ریشه در مبانی فلسفی غربی دارند.
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 منابع:فهرست 
سلامی، تهران احمدی،  سلفیه تا بیداری ا سلامی، از نهضت  سیر تحول جنبش های ا شگاه امام ،حمید ، شارات دان انت

 1390،«ع»صادق 
مرکز بازشناسی اسلام  ،مجید مرادی. تهران اصر در کشاکش هویت و تجدد. ترجمهاسلام سیاسی مع السید، رضوان 

 1383و ایران، 
 .1389. 3جریان نوسلفی گری، مجله معرفت کلامی، ش ابواوعلی مودودی و  امیرخانی، علی، 
 1390کتاب فردا، ،قم ، روش شناسی انتقادی حکمت صدرایی،پارسانیا، حمید 
سی بنیادین تکوین نظریه های علمی  شنا سانیا، حمید ، نظریه و فرهنگ: روش  سال پار صلنامه راهبرد فرهنگ،  ، ف

 1392، 23شماره  ششم،
 1347انتشارات آسیا،  ،ر نهضت آزادی هندوستان،تهرانخامنه ای، علی، مسلمانان د 
پژوهشیییکده مطالعات فرهنگی و  یشیییه سییییاسیییی متفکران مسیییلمان، تهران،علیخانی، علی اکبر و دیگران، اند 

 1389اجتماعی،
 1392نشر پاد اندیشه، ب دیوبند و جنبش جماعت تبلیغ، قم،مکت علیزاده موسوی، مهدی، 
 1388نشر ادیان، قم،فرمانیان، مهدی ، فرق تسنن.  

 1393موسسه مطالعات بنیان دینی، نت، قم،فرق و مذاهب کلامی اهل س یییییییییییییی 
 1389انتشارات امیرکبیر، ،تجددشناسی و غرب شناسی حقیقت های متضاد، تهران کچویان، حسین ، 
شه دینی  محمدطیب، قاری،  شیوه عملی علمای دیوبند، ترجمه نجم الدین دورکانی.اندی شارات نگین زاهدان، و  انت

 1391کویر،
 1389نشر احسان، ن، ترجمه سامان یوسفی نژاد، تهرا،مودودی، ابواوعلی، اصطلاحات چهارگانه در قرآ 
 1384نشر احسان، ن، ترجمه عبدا  قنبرزهی، تهران،،تجدید و احیای دی------------ 
 .1384کت سهامی انتشار،شریده یا ایدئولوژی اسلامی، تهران، ،مرزهای عق------------ 
 1387نشر ندوی، ،ندوی، ابوالحسن ،اصول و مبادی فهم قرآن، ترجمه محمد قاسم قاسمی، زاهدان 
 1387شرکت چاپ و نشر بین الملل،،،آنچه در آمریکا نیافتم، ترجمه زاهد ویسی، تهران----------- 
 1387ر احسان، ،نش،اندیشه هایی در قرآن،ترجمه سید هاشم موسوی، تهران----------- 
ی  ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی محمدقاسم قاسمی. تربت جام: انتشارات شیخ  کتاب و سنت. ترجمه آیین زندگی در پرتو ی

 1390اوسلام احمد جام. ، الف 
 1390نشر احسان. ب  انسان. ترجمه: رضا قادری. تهران، بازسازی شخصیت ییییییییییییییییی ، 
 1370، ،نشر احسانجمه محمود محمودی. تهرانیییییییییییییییی بازگشت به اسلام. تر 

 1388الف نشر احسان. ،  ،تفسیری سیاسی از اسلام. ترجمه: عبدالقادر دهقان. تهران ییییی 
 1382نشر صدیقی. ، ،ییییییییییییییییتاریخ دعوت و اصلاح، جلد پنجم. ترجمه: محمد ابراهیم دامنی. زاهدان 
داود نارویی. تهران: نشر احسان، ب  لامی و غربی در جهان اسلام. ترجمه:یییییییییییییییی، رویارویی اندیشه اس 

1388 
 1379،نشر احسان . تهران:شهباز محسنی :ترجمه .سلاطین اقلیم عش یییییییییییییییی،  
ی ، کندوکاوی در اوضاع جهان و انحطاط مسلمانان. ترجمه: عبد  ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی الحکیم عیمانی. تهران: نشر ی

 1388ج  احسان،
ی،نگرشی نوین ب  ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی نشر  ، تهران،ترجمه عبدالقادر دهقان ر تزکیه و احسان یا تصوف و عرفان،ی

 1388د  احسان،
 1369 ،آستان قدر رضوی ، مشهد،حسن وهوتی. مسلمانان هند بریتانیا، ترجمه هاردی، پی 
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 منابع عربی:
 ق 1401اوسلامی،یبوالحسن العرب و اوسلام. بیروت، المکتب ندوی، ا 
 م 2002 بیروت، انتشارات دار ابن کییر، ییییییییییییییی اسمعیات، 
 2001، دارالقلم،دمش  الداعیه الحکیم و المربمی الجلیل،ندوی، محمد اجتباء ابوالحسن علی الحسنی الندوی،  
 ق 1405،بی نا ،بیروت نسفی، ابومعین تبصرة اودلة. 


