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  qدرن noر m Bبال jھاد دhن؛ با Q̂ید _ abوف &ی دtuی دوrsر^ی Wیا.ت_
  1نسب سید سعید هاشمی

  
  

  چکیده
هـاي غربـی و شـکل گیـري     جهان اسلام پس از هجوم استعمار با هجمـه اندیشـه  

و البتـه وابسـته و دسـت     -هـاي مـدرن  گرا و در نهایت برپایی دولتهاي غربجریان
هـا بـه واسـطه هجـوم افکـار و      مواجه شد. این دولـت  -غربی نشانده به استعمارگران

و به هدف نوسازي جامعه و آنچه  -که بدون بررسی اجرایی گردید -هاي غربیاندیشه
کردند، تغییـرات زیربنـایی در جامعـه سـنتی خـود را      که توسعه و پیشرفت قلمداد می

را نهاد دینی دانسته و پیگیري کردند. در این راستا مهمترین مانع براي نوسازي جامعه 
براي کنترل و محدود کردن آن تلاش نمودند. در این سپهر، مقاله حاضر تلاش دارد تا 

هـاي دینـی دولـت مـدرن     سیاست«با مطالعه کشور مصر و با محوریت این پرسش که 
تشکیل دولت مدرن در «این فرضیه را بررسی کند که » مصر در قبال نهاد دین چیست؟

سیاست کنترل نهاد دین همراه شد که در نهایت بـه   ي نوسازي آن باهامصر و سیاست
هاي اجتماعی دینی و کم شدن تـاثیر  اجتماعی گروه-محدود شدن منابع قدرت سیاسی

و عمق نفوذ آنها در مصر انجامیده است و در نهایت نهاد دیـن نیـز بـه جریـانی تـابع      
نگاشته شد که دین را بـه  پژوهش حاضر با رویکردي نهادي  ».دولت مدرن تبدیل شد

  دهد.دار و در کنش با دولت مدرن مصر مورد مطالعه قرار میعنوان نهادي ریشه
  

  هاي دینی، تصوف.مصر، دولت مدرن، نوسازي، سیاست واژگان کلیدي:

                                                
اي، دانشـجوي دوره دکتـري علـوم سیاسـی     . پژوهشگر پژوهشگاه بین المللی المصطفی ص، پژوهشکده مطالعات منطقه 1

    saeidhasheminasab@gmail.comآدرس پست الکترونیک: دانشگاه باقر العلوم ع. 
  1/10/1393تاریخ تصویب:     12/9/1393تاریخ دریافت: 
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  مقدمه
دار و با وجـود نهادهـاي دینـی سـترگ و     کشور مصر به عنوان کشوري بزرگ و ریشه

گرایی(اخوان المسـلمین)،  هاي عمیقی اسلامر و تصوف و ریشهریشه دار آن همچون الازه
براي مطالعه ارتباط دولت مدرن و نهاد دیـن از اهمیـت بسـزایی برخـوردار اسـت. بـراي       
شناخت از جامعه معاصر مصر و درك درست از جایگاه دین در این کشور، لازم است تـا  

را که دولـت مـدرن پـس از پـا     مطالعه نهاد دین و دولت مورد مطالعه جدي قرار گیرد؛ چ
هاي نوسازي را در پیش گرفت که نتیجـه  گرفتن در مصر دوران محمد علی پاشا، سیاست

  مستقیم آن در تغییرات بنیادین در جامعه مصري قابل مشاهده است. 
به تحقیق مهمترین رکن جامعه سنتی در جهان اسلام و به تبع کشور مصر نهاد دین 

و تاثیر گذاري آن به شدت پراکنده و گسـترده اسـت و دولـت    باشد که دایره نفوذ می
هاي نوسازي، خود آگاه و ناخودآگاه به مدرن براي سلطه بر جامعه و پیاده سازي اندیشه

آورد. در این میان الازهر، تصوف و اخـوان  هاي کنترلی در قبال دین روي میسیاست
بایست مورد مطالعه قرار گیرند المسلمین به عنوان مهمترین نهادهاي دینی در مصر می

که نوشتار حاضر با تاکید بر تصوف و صوفیان نگارش شده است. مدعی بر این است 
هاي فرق صوفیانه هاي دولت مدرن در ادوار مختلف از یک طرف و واکنشکه سیاست

  در مقابل بر نوع نگاه و رویکرد دو طرف نسبت به هم تاثیر گذار است. 
حاضر تلاش دارد تا با مطالعه کشور مصر و با محوریـت ایـن    در این سپهر، مقاله

ایـن  » هاي دینی دولت مدرن مصر در قبـال نهـاد دیـن چیسـت؟    سیاست«پرسش که 
 هاي نوسازي آن بـا تشکیل دولت مدرن در مصر و سیاست«فرضیه را بررسی کند که 

-سیاسی سیاست کنترل نهاد دین همراه شد که در نهایت به محدود شدن منابع قدرت
هاي اجتماعی دینی و کم شدن تاثیر و عمق نفوذ آنها در مصر انجامیده اجتماعی گروه

براي بررسـی   ».است و در نهایت نهاد دین نیز به جریانی تابع دولت مدرن تبدیل شد
فرضیه مطرح شده در ابتدا تعریف مفاهیم ارائه، سپس به تشکیل دولت مدرن در مصر 

هاي آن در از آن اشاره خواهد شد و در پایان نیز به سیاستو تغییرات اجتماعی ناشی 
 شود.قبال تصوف پرداخته می
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 تعریف مفاهیمـ 1
در پژوهش حاضر نسبت دو متغییر دولت مـدرن و تصـوف مصـر و تـاثیر آن بـر      

 گیرد. هویت سیاسی صوفیان مورد مطالعه قرار می

  اسلام سنتی. 1-1
ار است تصوف در بعـد سیاسـی و اجتمـاعی    با توجه به این که در این نوشتار قر

هاي موجود در جهـان  مورد مطالعه قرار گیرد لازم است تا جایگاه آن در میان گفتمان
توان جریـانی سـنتی   اسلام مشخص شود. نگارنده معتقد است که تصوف مصر را می

گرا و جریان اسلام هاي روشنی با جریان غربمحسوب کرد؛ چرا که تصوف مرزبندي
در مصر دارد. بر همین اساس تعریف گفتمان سنتی و نشـان دادن تفـاوت آن بـا     گرا

  نماید.اسلام سیاسی ضروري می
به طور کلی در متون مختلفی که در رابطه با مسائل جهان اسلام در دوران معاصـر  

هاي فعال در جهان اسلام ارائه شـده  هاي مختلفی از جریانبندينگاشته شده، صورت
گـرا یـا همـان اسـلام     حث ارائه شده تاکید زیادي روي دو جریان اسلاماست. در مبا

گـرا  گرا شده است. اما آنچه که از قلم افتـاده جریـان سـنت   سیاسی و جریانات غرب
در برابـر  «نویسـد:  چنان کـه الویـه روآ مـی   نامیم؛ آناست که ما آن را اسلام سنتی می

» اسلام سنتی«و » گرااسلام«، »گرابغر«بحرانی که در جهان اسلام پیش آمد سه گروه 
سر برآورد. اسلام سنتی در برخورد با مظاهر جدید زندگی کم اهمیت انگاشـته شـده   

هاي اجتمـاعی اسـلام سـنتی در برابـر دو     . در ادامه تلاش خواهد شد شاخصه1»است
  گرا تبیین گردد. جریان اسلام سیاسی و جریان غرب

شـد،  بود که موجب می» م و حکومت مشروطهعل«گراها دال مرکزي اندیشه غرب
اعلام کنند که تمدن و فرهنگ، اخلاق و فلسفه و فکر و هنر و شـیوه زنـدگی جدیـد    
اروپایی داراي یک بافت واحد متجانس و غیر قابل تجزیه و تفکیک است که باید آن 

ن تـری را یک جا و در بست پذیرفت و موارد منافی و مغایر با آن را دور ریخت. مهـم 
                                                

  .23ـ 22، ص 1378 ، تهران؛ انتشارات بین المللی الهدي،تجربه اسلام سیاسیروآ،  الیویه.  1
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، »مصـطفی کامـل  «، »قاسـم امـین  «، »طهطـاوي «افراد این جریان در مصـر عبارتنـد از:   
  ».محمدحسنین هیکل«و » احمدلطفی السید«

گرا قـرار دارد کـه پژوهشـگرانی همچـون     گرا جریان اسلامدر مقابل جریان غرب
دانند و به دو گرا میآن را مقسم جریان غرب» موصلی«و » خورشید احمد«و » موثقی«

کنند. در مورد دو اصـطلاح  اسلامی تقسیم می 2و رادیکالیسم 1جریان عمده بنیادگرایی
مطرح شده در این تقسیم دوگانه باید گفـت کـه بنیـادگرایی و رادیکالیسـم اسـلامی      

-مفاهیمی نارسا براي جریانات جاري در جهان اسلام هستند و باید باز تعریفی از اسلام
گـراي  از محققان و فعالان اسـلام » راشد الغنوشی«که گرایی صورت گیرد؛ بنابر آنچه 

گرا تمسک به اسـلام در  تونسی بدان اشاره کرده است ، وجه مشترك جریانات اسلام
. در یـک توصـیف   3سیاسی و نگرشی تمدنی و حضاري به آن استـزندگی اجتماعی

شود. از گرایی، سیاست یک امر ثانوي محسوب نمیدقیق باید گفت که در تفکر اسلام
این جهت هر گرایشی که اسلام را از عرصه اجتماعی ـ سیاسی جدا کند، تحت مقوله  

- هاي اسلامی با گرایشگیرد. با این توجه ما با یک طیف از جریانگرایی قرار نمیاسلام
گرایی (رجوع به منابع مقدس) و هاي مختلف مواجه هستیم که با توجه به دو اصل نص

هاي جدید متناسب بـا  گویی به پرسشي حل مشکلات و پاسخگرایی (تلاش براعمل
اند؛ در این صورت، در یک سر طیف حداکثرگرایان مسائل زندگی مدرن) شکل گرفته

هاي حلگیرند که به چیزي کمتر از راه(حداکثر در اعتقاد و رادیکال در رفتار) قرار می
دهنـد و در مقابـل،   ت نمـی ها، رضـای اسلامی، آن هم مبتنی بر ظواهر کلمات و آموزه

خواهند به گرا در رفتار) هستند که میگرایان سیاسی (حداکثر در اعتقاد و عملحداقل
هاي اجتماعی هم توجه کنند و مسائل هاي اندیشه و زندگی مدرن و واقعیتچارچوب

هاي دینی و نه صرفا مبتنی بـر ظـواهر کلمـات، و بـه شـکل      را با توجه به چارچوب

                                                
1 . fundamentalism 
2 . radicalism 

  .16ـ  15، صص 1993، )10، الدارا لبیضاء؛ منشورات الفرقان (سلسله الحوار، راشد الغنوشیصالح الدرویش (محاور)، .  3
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گرایی به طور عام هاي اسلامترین شاخصهتوان مهمز حل و فصل کنند. میآمیمسالمت
دینی، هویت -فرهنگی اسلامی، هویترا چنین برشمرد: هویت جو بودن (هویت دینی

، مولود جامعه متجدد بودن،  ضد استبدادي 1سیاسی)-تمدنی و هویت اسلامی-اسلامی
کردن شریعت در جامعه، اعتقاد به اجتهاد و ، در پی پیاده  2بودن، ضد استعماري بودن

، خرافـه زدایـی از   3فقه پویا، سنجش مفاهیم جدید و مستحدثه با منابع اصیل اسلامی
  .4جامعه اسلامی، تاکید بر وحدت جهان اسلام

سیاسـی بـا اسـلام    براي تعریف اسلام سنتی به طور کلی لازم است به مقایسـه اسـلام  
سیاسی برشمرد، سنتی و اسلامتوان میان اسلامتفاوتی که میترین سنتی اشاره شود؛ کلیدي

در مورد نگاه این دو جریان به سیاسـت اسـت. بـرعکس اسـلام سیاسـی کـه سیاسـت و        
حکومت اسلامی دال مرکزي آن است، در اسلام سنتی، سیاست، امـري ثـانوي محسـوب    

جاي آنکـه کـه از    شود و نگاهی پیشامدرن بر آن مسلط است. در نگاه علماي سنتی بهمی
چگونگی نظام سیاسی صحبت شود، درخواست تطبیق نظام سیاسـی بـا شـریعت مطـرح     
است. به عبارت دیگر علماء بدون آن که مساله قدرت را به مذهب مربوط کنند، آن را رها 

شوند. بدین ترتیب اگر تفکر کلاسیک اسـلامی از  کنند و خواستار تطبیق با شریعت میمی
گوید، با چگونگی و ذات سیاسـت تمـاس نـدارد، بلکـه     .... سخن می حکومت و شورا و

هدف آن صرفا ایجاد حاکم مطلوب است. در این نگاه حاکم باید در تطبیق شریعت تلاش 
ورزد و از جامعه مسلمانان دفاع کند. این امر اساس مشروعیت قـدرت حـاکم را تشـکیل    

ها و شـکل نظـام دولـت    تسنن نسبتدهد، خاصه در میان اهل سنت؛ زیرا از نگاه اهل می
کـه از دوران  » خلیفـه االله «. در ایـن زمینـه واژه   5شرط لازم براي کسب مشروعیت نیسـت 

                                                
بازخوانی تاثیرات انقلاب اسلامی ایـران بـر   در: » یران و اسلام سیاسیانقلاب اسلامی ا«محمد باقر خرمشاد، .  1

  . 36، ص1388.  به اهتمام سید مهدي طاهري، قم: جامعه المصطفی، بیداري مسلمانان
  .5ـ 4، صصتجربه اسلام سیاسیالیویه روآ، .  2
  .47ـ 44، صص تجربه اسلام سیاسیالیویه روآ، .  3
  .113ـ 120، صص می معاصرهاي اسلاجنبشاحمد موثقی، .  4
  .34، صص تجربه اسلام سیاسیالیویه روآ، .  5
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- تواند تبیین کننده این دیدگاه باشد. می می باب شد» خلیفه رسول االله«خلیفه دوم به جاي 
نتی توان گفت که سوال اساسی درباره سیاست و چگونگی مطرح شدن آن نزد علماي س ـ

اش را درست انجام داده یا نـه؟ و آیـا حـاکم، مسـلمان     به قرار زیر است: آیا حاکم وظیفه
  1خوب و درستی است؟

کند. براي عالم سنتی، متون عالم سنتی دینی در قدم اول متون خود را از دیگران جدا می
ن، برتر ثابت و از قبل تعیین شده و وظیفه وي خواندن و تفسیر است. به عبارت دیگر، متو

  .2انداز آن هستند که وي بتواند به نظر انتقاد به آن بنگرد و در یک کلام متون مقدس
» هـاي انقلابـی  حرکت«و » انقلاب«تفاوت دیگر اسلام سنتی و اسلام سیاسی در مورد 

گرایان معتقدند که اسلامی بودن جامعه نتیجه عمل اجتماعی و سیاسی اسـت  است؛ اسلام
گرایی مستقیما وارد سیاست شـده  هاي اسلامساجد بیرون بیاید. حرکتکه باید از حصار م

دانند. به نظـر آنـان اقتصـاد و روابـط اجتمـاعی      و کسب قدرت سیاسی را هدف خود می
بلکه مستقیما کلید معما   مسائل ثانوي و ضمنی نیستند و صرفا بستگی به تقواي فرد ندارد،

دانند و در سیاست نیز ه جاگیر (جامع و کامل) میگرایان، اسلام را کلی و همهستند. اسلام
بدان امر معتقدند. بنابراین کافی نیست که جامعه از مسلمانان تشـکیل شـده باشـد، بلکـه     

گرایان رادیکال، جهاد و انقلاب علیـه  اسلام باید اساس و بنیاد آن را شکل دهد. نزد اسلام
ظریه آنان حکام منحـرف و  هاي منحرف مسلمان ضروري است، براساس همین نحکومت

  انجامد.نمایند و این نظر و عمل به خشونت و ترور و انقلاب میمرتد را تفکیر می
گرایـان، تجـدد و   است؛ چرا کـه اسـلام  » تجدد«اختلاف دیگر میان این دو درباره 

کننـد و بـرعکس   تجددگرایی را در فضایی قبول دارند که علما آن را به شدت رد می
انـد کـه بـه    پذیرفتن جـدایی دیـن و سیاسـت راهـی را پـیش گرفتـه       علماي سنتی با

انـد کـه مخالفـت    ها را چنان گرفتهگردد و سنتسکولاریزم و تجدد سیاسی منجر می
مسوولیتی در برابر علوم معاصر، گریـز  انگیزاند، به عنوان مثال بیگرایان را برمیاسلام

                                                
  .104ـ 103همان، صص .  1
  .102، صص همان.  2
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  .1مذهبیاز فعالیت سیاسی و اجتماعی و مساله تعلیم سنتی 
  جریان تصوف مصر به عنوان یک نهاد اجتماعی. 2-1

توانـد  استفاده از نهاد دین که برگرفته شده از دانش جامعه شناسی دین است، مـی 
تا حدودي مناقشه انگیز باشد. بر همین اساس لازم است تـا در ایـن سـطور توضـیح     

ه مباحـث دراز  کوتاهی در باب مباحث روش شناختی در این باب ارائه شود. با توج ـ
دامنی که در مورد موضع جامعه شناسان در برابر دین دارند و مسئله محوري دین کـه  

محـور  » دانم گویی روش شـناختی نمی«همانا حقانیت است، بهتر دیده شد تا موضع 
هـاي مـذهبی کنـار گذاشـته و     مسئله حقانیت داعیه«کار قرار گیرد. بنا بر این رهیافت 

ها در تحلیل نهـایی بـر نـوعی مبنـاي تقلیـل      ه که آیا این داعیهداوري درباره این قضی
ناپذیر و توضیح ناپذیر استوارند یا نه، را معلق گذاریم. این رهیافت، تحلیـل جامعـه   

هـاي  داند که دین نیز مانند صورتشناختی دین را بر مبناي این فرض امکان پذیر می
-توان آن را مانند پدیدهی است و میاي انساندیگر رفتار اجتماعی و فردي بشر، پدیده

  .2»هاي خاص علوم اجتماعی مورد بررسی قرار دادهاي دیگر انسانی، با روش
توان سـطوح مختلفـی از یـک    با توجه به رهیافت ذکر شده، در مطالعه تصوف می

فرقه را مورد مطالعه قرار داد. با توجه به پرسش این نوشتار که قصـد دارد در سـطح   
سیاسی به مطالعه بپردازد، تصوف به عنوان نهادي اجتماعی با بروز ظهـور  اجتماعی و 

گیـرد. جریـانی کـه از طریـق     و تاثیرات در فضاي جامعه مصر مورد توجـه قـرار مـی   
هاي عمومی مانند موالید و زیارت، یا از طریق شیوخ پـر نفـوذ خـود و یـا از     مناسک

کند. با ایـن توجـه   ا بازي میطریق آثار مکتوب در جامعه مصر نقش اجتماعی خود ر
هاي صوفیانه، زکات و مسائل مالی، جهاد، ذکر و زیـارت عناصـر   وجوهی چون حلقه

  .3اصلی نهاد تصوف است
                                                

  .44ـ 42، صص  همان.  1
  .16، ص1387. ملکم همیلتون، جامعه شناسی دین، ترجمه محسن ثلاثی، تهران؛ نشر ثالث،  2
 پژوهشـهاي  دفتـر  تهـران؛  منفـرد،  افسـانه  ترجمـه  ،میسـریونها ک و صوفیان اندرس ویمبـوش،  و . الکساندر بنیگسن 3

  .102-98، صص 1378فرهنگی،
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  تشکیل دولت مدرن در مصرـ 2
م با هجوم ناپلئون به تسخیر کامل فرانسـه درآمـد. تـا    1798ق/1213مصر در سال 

نـاپلئون و پـس از آن حکومـت    دوره  1قبل از آن مصر جـزو حکومـت عثمـانی بـود    
توان آغاز دوره نوسازي و تجدد اولیه و شکل گیـري دولـت   محمدعلی بر مصر را می

مدرن دانست که به صورت پروژه نوسازي دولتی و اقتدارگرایانـه در نیمـه اول قـرن    
. پس از محمدعلی جانشینان وي نتوانسـتند راه او را ادامـه دهنـد تـا     2م تجربه شد19

م بـه حکومـت رسـید و    1863ق/ 1280در سـال  » ابراهیم پاشا«پسر » لخدیواسماعی«
  . 3هاي اصلاحی محمدعلی را دنبال کردسیاست

کشور مصر پس از جنگ جهانی دوم و مشکلات داخلی نظام سـلطنتی و ضـعف   
بیش از پیش انگلستان که دیگر توانایی کمک به حکومت مصر را نداشت دچار انقلابی 

صر به قدرت رسید. از زمان به قدرت رسیدن ناصر تا سقوط او درونی شد و ناصر در م
در بعـد   کشور مصر به عنوان کشوري وابسته به شوروري شناخته شد. به طـور کلـی  

ایدئولوژیک رژیم انقلابی مصر به رهبري ناصر به سوسیالیسـم، واگرایـی از غـرب و    
  .4عربیسم روي آوردنزدیکی به شرق، و به پان

، سوسیالیسـم  1960و  1950هاي اسلامی در دهـه  در سرزمین با بسترهاي مشترك
هاي مصر، سوریه و عراق تبدیل شد که مشتاق هویت عربی به ایدئولوژي رسمی رژیم

سکولار دولت بود. سوسیالیسم عرب تئوري مارکیستی امپریالیسم و برنامه مارکیسـتی  
-ت به عنوان تامینمالکیت دولتی و توزیع مجدد ثروت را در پیش گرفت. مفهوم دول

کننده اقتصادي از طریق انحصار منابع کلیدي، با مدیریت مرکزي از طرف ملت، آن را 
در راستاي سنت پادشاهی موروثی قرار داد. هواداران آن نیز با ارائه اسلام بـه عنـوان   

                                                
  ، ص یازده.1385 امیرکبیر، انتشارات موسسه تهران؛ عرب، سیاسی اندیشه در سیري حمید عنایت،.  1
  .150ـ 146 ، صص1373اول)،  انتشار(چاپ :تهرا؛  . معاصر نواندیشی سرآغازفراستخواه، مقصود، .  2
، ترجمه آذر میدخت مشایخ فریدنی، تهران؛ دانشگاه الازهر؛ تاریخ هزار ساله تعلیمات عالی اسلامیبایارد داج، .  3

  .120ـ 119: 1367 مرکز نشر دانشگاهی،
  .881ـ  880، صص 1387  زاده، تهران؛ اطلاعات، چاپ دوم، ترجمه علی بختیاريتاریخ جوامع اسلامیایرام لاپیدوس، .  4
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سوسیالیسـم  «، رداي »نخسـتین سوسیالیسـت  «و پیامبر به عنوان » دین عدالت و برابر«
. شاید مهمترین تـاثیر  ایـن دوره را بتـوان شـکل گیـري      1بر آن پوشاندند را» اسلامی
 هاي دولت محور و مدیریت متمرکز دانست که به تصویب قوانین کنترل کنندهسیاست

ها و نهادهاي دینی و اجتماعی در مصر انجامید و بیش از پیش نهاد دین به ویژه گروه
   در بعد اقتصادي را دچار اضمحلال کرد.

هـاي  تغییرات در نظام سیاسی و اجتماعی مصر تحـت تـاثیر سیاسـت   . 2- 1
  نوسازي  

جامعه اسلامی قبل از ورود غرب و فرهنگ غربـی داراي یکپـارچگی و همگـونی    
بینی توحیدي و گفتمان اسلامی و منابع مورد ذهنی خاصی بود که بر نوع خاص جهان

مارگران به جهـان اسـلام، اولـین    ، اما با ورود استع2استفاده مسلمانان شکل گرفته بود
فرهنگی زده شد. اولین تحول، خود، به اشـغال  -يهاي شکاف در این نظام فکرجرقه

تـر از  گشت که در مصر توسط فرانسه و سپس انگلستان رخ داد. مهـم مستقیم باز می
اشغال نظامی مباحث فرهنگی و اجتماعی بود کـه ایـن اشـغال و ورود افکـار غربـی      

ده بودند و ساختارهاي اجتماعی و فرهنگی کشور مصر را دچـار تزلـزل   موجب آن ش
  ترین موارد آن بدین شرح است:نمودند که مهم

زمانی که صنعت چاپ وارد جهان اسلام شد با حکم حرمـت   ورود صنعت چاپ:
هاي عربی و ق تحریم چاپ نوشته12م/ 18مواجه گردید؛ در امپراتوري عثمانی تا قرن 

خانـه در  م نخستین چـاپ 1729به قوت خود باقی بود و تنها در سال ترکی هم چنان 
خانه قسطنطنیه تاسیس شد که آن هم پس از سیزده سال بسته شد. صنعت چاپ و چاپ

ه 12م/ 18ه، در مصر در اواخر قرن 12م/ 18ه، در هند از قرن 11م/ 17در لبنان در قرن 
. 3ه به وجود آمـد 13م/ 19در قرن  و اوایل قرن بعد و در ایران به طور رسمی و دولتی

                                                
  .521ـ  520، صص 1385 ، ترجمه محمدحسین وقار، تهران؛ اطلاعات،تاریخ اندیشه سیاسی اسلامنی بلک، آنتو.  1
  .1صاندیشه سیاسی معاصر در جهان عرب، فرهنگ رجایی، .  2
  .84، ص 1389  . تهران؛ سمت،هاي اسلامی معاصرجنبشاحمد موثقی، .  3
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ها به مصر صنعت چاپ نیز وارد مصر شد و به سـرعت رونـق   پس از ورود فرانسوي
  تاثیر نبود.هاي محمد علی نیز در آن بیگرفت که سیاست

در مصر دوره محمدعلی براي نخستین بـار مـدارس    تاسیس نظام آموزشی مدرن:
. ایـن مـدارس   1آن بودند آغاز به کار کرد ها اساتیدعمومی و نیز تخصصی که اروپایی

اي تاثیرات عمیقی بر نهادهاي آموزشی سنتی به ویژه هاي حرفهغیرمذهبی و آموزشگاه
  .2الازهر نهاد

هاي اصلاحی شامل توسعه صنایع، ساماندهی دسـتگاه  سیاست تغییرات اقتصادي:
ی که موجب شـد  تر از همه اصلاحات ارضدولتی، ایجاد ارتش و ناوگان منظم و مهم

  .3اقتصاد پولی و کالایی و محصولات صادراتی جایگزین اقتصاد معیشتی مصر شد
-که از مشاوران فرانسوي و ایتالیایی بهره می» محمدعلی پاشا« تغییرات اجتماعی:

هـاي  را برچید و نظام مالیاتی جدیدي را برقـرار نمـود. او گـروه    4برد، نظام تیولداري
ک و علما را تضعیف و موقوفات و تیـول در دسـت علمـا را    پیرامونی هم چون ممالی

. این رونـد توسـط   5مصادره کرد که منجر به تغییرات زیر بنایی در جامعه مصر گردید
جانشینان محمد علی و سرانجام با تاسیس وزارت اوقاف به نهایت خود رسـید و بـه   

  طور کلی بعد اقتصادي نهاد دین در کنترل دولت قرار گرفت.
مـیلادي منتشـر شـد کـه      1828در سال » الوقایع المصریه«روزنامه  وزنامه:چاپ ر

  .6کردهاي دولتی را چاپ میبیانه

                                                
، مترجم یوسف عزیزي بنی طـرف،  جتماعی در جهان عربهاي نوین سیاسی اها و جنبشاندیشهز. ا لوین، .  1

  .14ـ 13، صص 1378 تهران؛ شرکت انتشارات علمی و فرهنگی،
، ترجمه آذر میدخت مشایخ فریدنی، تهران؛ دانشگاه الازهر؛ تاریخ هزار ساله تعلیمات عالی اسلامیبایارد داج، .  2

  .118ـ 117،صص  1367 مرکز نشر دانشگاهی،
  .190ـ 189؛ صص 1385 ، تهران؛ نشر مرکز،هاي سیاسی در ایران و اسلامتاریخ اندیشهدي، کمال پولا.  3
شـود کـه   هاي کشاورزي از طرف حکومت مرکزي به اشراف گفته مـی تیولداري به واگذاري حق دریافت مالیات از زمین . 4

  .اشراف در مقابل آن ملزم هستند تا خدمات نظامی، اداري و مذهبی ارائه نمایند
  .863ـ  862صص  تاریخ جوامع اسلام،ایرام لاپیدوس، .  5
  .14ـ 13، صص هاي نوین سیاسی اجتماعی در جهان عربها و جنبشاندیشهز.ا لوین، .  6
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اعزام دانشجویان بورسیه به فرانسه اقدام دیگـري بـود کـه     اعزام دانشجو به اروپا:
شـیخ رفاعــه  «م 1826ق/  1241. در سـال  1هـاي نـوین شـد   موجـب رویـش اندیشـه   

مدرسه زبان «الازهر بود، پس از یک سال تحصیل در فرانسه  که از مشایخ» الطهطاوي
در مصر را تاسیس کـرد. وي ضـمنا بـه برگـزاري یـک رشـته       » و اداره ترجمه رسمی

سخنرانی در الازهر پرداخت تا بدین وسیله علاقه و توجه به ادبیات غیر مذهبی را در 
دامه داشت و آرام آرام هاي حکومت محمدعلی اها بیدار کند. این فرایند طی سالطلبه

  .2شکاف بزرگی بین نظام آموزشی جدید و تعالیم مذهبی و سنتی به وجود آورد
م) از 1873ــ  1801/ 1290ــ  1216» (رفاعـه رافـع الطهطـاوي   « مدرسه مترجمـی: 

کردگان الازهر که در بنیاد مصر نیز با معارف و علوم تمدن جدید آشـنا شـده   تحصیل
از شیوخ الازهر، به فرانسه رفت و در آن جـا بـه   » العطار حسن«هاي بود، با راهنمایی

را به سرپرستی محمـدعلی در  » مدرسه مترجمی«تحصیل پرداخت و پس از بازگشت 
  .3قاهره تاسیس کرد

شیوخ الازهر اگر چه بر کتـب قـدیمی و نگـاه     تربیت علماي آشنا با دنیاي جدید:
هاي نـوین بهـره بـرده    د که از دانشسنتی خود تاکید داشتند اما افراد دیگري نیز بودن

اي دیگر از علوم شهره بودنـد؛  بودند و پیش از این که رئیس الازهر شوند، در عرصه
هاي ادبی مصر که نقش برجسـته و  یکی از شخصیت» شیخ رافع الطهطاوي«هم چون 

م اي به نااي در جریان انتقال دانش اروپایی به مصر داشت. ایشان سفرنامهکنندهتعیین
  .4هاي مدرن غربی خود پرده برداشت(سفرنامه پاریس) نوشت و از اندیشه» رحله«

                                                
وللرس و و  541،ص1381 ، جلد دوم، ترجمه دکتر حسن فروغی، تهران؛ سمت،اسلام و تمدن اسلامیآندره میکل، .  1

 ـ . ترجمه: ابالازهرجومیر،   مکتبـۀ المدرسـۀ،    راهیم خورشید، د. عبدالحمید یونس و حسن عثمان. بیروت؛ دارالکتاب اللبنـانی 
  .36ـ 33، صص1984

  .118ـ 117 دانشگاه الازهر؛ تاریخ هزار ساله تعلیمات عالی اسلامی، صصبایارد داج، .  2
  .27، ص1385، بیر، تهران؛ موسسه انتشارات امیرکسیري در اندیشه سیاسی عربحمید عنایت، .  3
، 1384، ، ترجمه سیداحمد موثقی، قم؛ انتشارات دانشگاه مفیداندیشه سیاسی عرب در دوره معاصرانور عبدالملک، .  4

  .59ص 
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اصلاحات که مواردي از آن در بـالا ذکـر شـد،     گیري طبقه بورژواي جدید:شکل
اي شکل بگیرد که به دولت وابسته باشد؛ نظیـر  موجب گردید تا طبقه بورژوازي ویژه

ندان و پشتوانه تحـولات نیـز طبقـه متوسـط     ها، بازرگانان و کارمها، نظامیتکنوکرات
نه طبقه متوسط شهري   کشاورز و ملاکان شدند که در حاشیه شهرها سکونت داشتند؛

. طبقات جدیدي که در مصر شکل گرفت 1که نمونه آن در اروپا منشاء تحولات بودند
گفتمانی غرب گرا را در این کشور شـکل داد کـه بـه شـدت بـا سـاختارهاي سـنتی        

کرد و در این زمینه کنترل نهاد دین و کم کردن نفوذ آن در جامعه مصري می مخالفت
  شود.هاي اصلی این گفتمان محسوب میاز جمله سیاست

مواردي که در بالا ذکر شد تاثیرات زیادي بر جامعه سنتی مصر داشته و تغییـرات  
اجتماعی زیادي را در ساختارهاي اجتماعی مصر منجر شد. تغییر و تحولات فکري و 

گرا و شـکل گیـري   یاد شده دو فرایند مهم و تاثیرگذار به دنبال داشت؛ گفتمان غرب
  بوروکراسی دینی  در مصر که به طور مستقیم بر جریان تصوف تاثیر گذاشتند.

  گراگفتمان غرب. 2- 2
شود و اغلب جریان پیروي از غرب از غربگرایی تا غربزدگی (تجدد) را شامل می

کران، سیاستمداران، نظامیان، صاحبان مشاغل و دانشـجویان هـدایت   از جانب روشنف
 2»غربـی سـازي  «شده است. این جریان خود در روند شبه مدرنیزاسـیون و در واقـع   

سیاسی آن موثر بود. این جریان ـ تمدنی و اقتصاديـجوامع مسلمان و استحاله فرهنگی
سمت گیري نوگرا، گرایش به آینده کرد: اي محورهاي زیر را دنبال میاز لحاظ اندیشه

هـاي  گیري ماتریالیستی تفکر، نظریهگرایی، علم، آیین علمی، سمتنگري، ترقی، عمل
هاي اجتماعی و نسبی بودن حقیقت. این جریان اغلـب براسـاس مبـانی    پویاي ارزش

غربی هم چون سکولاریسم، ماتریالیسـم، اومانیسـم، لیبرالیسـم و ناسیونالیسـم شـکل      
و مبانی فکري، اجتماعی، تاریخی، فرهنگی و دینی تمدن گذشته خـود را نفـی   گرفته 

                                                
 ـاجتماعی عرب«قاسم حزباوي، .  1   .193، ص1389، دي 8، سال اول، شماره ماهنامه مهرنامه، در: »رفتارشناسی سیاسی 

2 . westernization 
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هدف اصلی آنان سازگار شدن با نیازهاي کـارکردي  » هشام شرابی«. به اعتقاد 1کندمی
  .2آن که منازعات ایدئولوژیک حادي به راه انداخته شودتجدد بود، بی

  بوروکراسی دینی. 2- 3
ایی، شخص محوري ناشی از طرح واره سیاسی اهل تمایل به دولت محوري، اقتدارگر

از دوران دهـد. ایـن پـویش    سنت است که شاکله هویت سیاسی اهل سنت را شـکل مـی  
شکل گیري و قوام دولت مدرن در مصر، و به هدف تسلط و کنترل نهادهـاي اجتمـاعی و   

- ترل گروهبه ویژه مذهبی در مصر گسترش یافت. در این زمینه قوانین و نهادهایی براي کن
المجلـس  «هاي مذهبی در مصر تاسیس شد. در مورد موضوع پـژوهش حاضـر نیـز نهـاد     

براي کنترل فرق صوفیه به اجمال قابل مطالعـه  » لایحه اصلاح صوفیه«و تصویب » الصوفی
شـیخ المشـایخ    کـه  هاي صوفیهشوراي عالی طریقهرئیس  بر اساس قانون،؛ چنان که است

ترین نهاد نظارت و تصمیم گیـري در کلیـه   به عنوان عالیو  شود می صوفیه در مصر تلقی
بـه طـور مسـتقیم از طـرف رئـیس       شـود مـی امور پیروان و مریدان صوفیه در نظر گرفتـه  

  . 3شود. صوفیه منصوب میهاي  جمهوري و از میان قطب و شیوخ یکی از طریقه
هاي روهبا توجه به عمق اعتقادات مذهب و رویکردهاي دینی در مصر و تشکیل گ

متعدد دینی در این کشور به ویژه پس از به قدرت رسیدن سادات، دولت مصر تلاش 
نمود تا با شکل گیري بوروکراسی دینی و کنترل مساجد، اماکن مـذهبی و مراسـمات   
مذهبی و بکار گیري شیوخ مورد اعتماد در مساجد، ارتش و ... بر مسائل دینی مـردم  

اسلام را دین رسمی مصـر و   1971ن اساسی سال مسلط شود. حتی در اصل دوم قانو
گذاري اعلام کرد ولی با ایـن وجـود طبـق قـانونی کـه بـراي       شریعت را منشاء قانون

  .4داداحزاب تدوین شد دولت اجازه تاسیس حزبی که بر پایه مذهب باشد را نمی
                                                

  .95ـ  97، صص1389، ، تهران؛ سمتهاي اسلامی معاصرجنبشحمد موثقی، ا.  1
، 1368، ، ترجمه عبدالرحمن عالم، تهران؛ دفتر مطالعات سیاسی و بین المللیروشنفکران عرب و غربهشام شرابی، .  2

  .28ـ 29صص
  .128 مارهش ذاکري، قاسم سید: ، مترجمالاستراتیجی الاهرام، »تاریخ تصوف مصر« . مصطفی حمدي،3

  .140ـ 135و  125، صص 1381، ، تهران؛ موسسه ابرار معاصر تهرانبرآورد استراتژیک مصرمختار حسینی، .  4
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، سادات براي رسیدن به اهداف خود در بعد اسلامی و کسب 1970در اواسط دهه 
ها توسط مبارك وعیت در مصر سیاست سه جانبه در پیش گرفت که این سیاستمشر

تا سقوط وي پیگیري شد و پس از وي سیسی نیز چنین راهی را در پیش گرفته است 
  که به قوام بیشتر بوروکراسی دینی و کنترل نهاد دین منجر شد:

اسـلامی  ، بـراي کسـب حمایـت رهبـري     »اسلام رسمی دولتی«ـ ایجاد و حمایت از 1
  مصر که مقرش در دانشگاه الازهر و مساجد بزرگ تحت حمایت دولت و الازهر است؛

جویی از اخوان المسلمین براي خنثی کردن مخالفت بنیادگرایان و استفاده از ـ دل2
  ها؛ها و جهاديقدرت سازمانی اخوان علیه ناصریست

شروع شده بود و  60هاي جهادي که فعالیت قهرآمیزشان از دهه ـ سرکوب گروه3
  .1کردبه اوج رسیده بود و رژیم را تهدید می 70در دهه 

در چنین فضاي ملتهبی که نشان از عمق نفوذ اندیشـه اسـلامی در مصـر داشـت،     
- دولت مصر براي کنترل اوضاع در کنار سیاست مشت آهنین و برخورد شدید با گروه

لام در جامعه مصر شد کـه در  هاي جهادي، خود متولی ارائه قرائتی غیر سیاسی از اس
برد و دست به تاسیس بوروکراسی دینی این راه از کمک الازهر و اسلام سنتی بهره می

هاي عمیق، عنصري بسـیار مهـم در عرصـه اجتمـاعی     زد. در مصر دین به دلیل ریشه
هـاي اسـلامی، مراسـمات و دانشـگاه     شود. وجود مزارها، مساجد، گروهمحسوب می

دهد. در این رابطه دولـت مصـر بـه    کشور درستی این ادعا را نشان میالازهر در این 
عنوان دولتی سکولار سعی نموده با ایجاد بوروکراسی دینی و کنترل نهاد دین بر ایـن  
عنصر اجتماعی تسلط یابد و نقاط راهبردي را در دست خود نگه دارد. در این رابطـه  

  رل نهاد دینی قابل بازکاوي است:موارد ذیل به عنوان اقداماتی در رابطه با کنت
       گرایـی؛ شـیوخ در   استفاده از شیوخ مـورد اعتمـاد در ارتـش بـراي کنتـرل اسـلام

جذب ارتش شده و به فعالیت تبلیغی در راسـتاي  » اداره توجیه معنوي«چارچوب 
 شدند.هاي کلان ارتش مشغول میسیاست

                                                
، مترجم حمید احمدي، تهران؛ هاي اسلامی معاصر در جهان عرباسلام در انقلاب؛ جنبشهرایر دکمجیان، .  1

  .163، ص 1383،  کیهان
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 اجـازه   1961ن گرایان کـه طبـق قـانو   جلوگیري از چاپ و نشر کتب خاص اسلام
 چاپ و نشر بر عهده الازهر قرار داشت؛

 گرایان و طراحی سیستم آموزشی براي تفاسیر خاص گرفتن فتوا علیه فعالیت اسلام
 از آیات جهاد؛

  ورود الازهریون در سیستم آموزشی از دوره ابتدایی تا متوسطه و طراحی سیستم آموزشی
 این ساختار آموزشی توسط دولت؛خاص الازهر در کنار سیستم مدرن و قبول مدرك 

 گیري شوراهاي مختلف مثل شوراي صوفیان و تعیین رئیس آن توسط رئیس جمهور؛ شکل 

  طراحی لوایح و قوانینی براي نهادهاي دینی مانند الازهر که در آن اختیارات زیادي
 به دولت و شخص رئیس جمهور داده شده است؛

   وسـط اوقـاف کـه تنهـا بـه دولـت       در دست گرفتن مباحث مالی نهادهـاي دینـی ت
 .1پاسخگو بود و قدرت اقتصادي را از ساختارهاي دینی سلب نمود

مولد این سیاست شکل گیري بوروکراسی دینی و نفوذ رویکردي خنثی از اسـلام  
کرد. ایـن جریـان   گرایان به شدت معارضه میدر جامعه مصر بود که با رویکرد اسلام

تصوف نیز مسلط شود و این جریان را نیـز کنتـرل   توانست در طی این دوره بر فرق 
  نماید که در قسمت بعد به شکل مفصل بدان خواهیم پرداخت. 

  هاي کلان دولت مصر نسبت به تصوف سیاستـ 3
در مباحث قبل ضمن بیان تغییرات اجتماعی جامعه مصـر بـه توضـیح تـاثیر ایـن      

گـرا کـه بـه    هاي غـرب ها بر مسائل دینی پرداخته شد که شکل گیري جریانسیاست
شدت ضد نفوذ نهاد دین در جامعه بودند و شکل گیـري بوروکراسـی دینـی توسـط     
دولت مصر براي کنترل نهاد دین در مصر توضیح داده شد. با توجه به این توضیحات 

هـا بـر جریـان    در این قسمت سعی خواهد شد به طور روشن تاثیرات ایـن سیاسـت  

                                                
، 1390ه اسلام سیاسی و الازهر، پایان نامه کارشناسی ارشد، دانشگاه علامه طباطبائی، . سید سعید هاشمی نسب، پایان نام 1

  .203فصل هشتم، ص 
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یرد. براي رسیدن به این هدف ابتدا به طور خلاصه صوفیانه مصر مورد بررسی قرار گ
شود و در ادامه به تاثیرات نظام سلطه بر جایگاه تصوف در دوره میانه مصر تصویر می

  جریان تصوف پرداخته خواهد شد. 
 تصوف در دوره میانه مصر. 1-3

به اعتقاد پژوهشـگران از قـرن هفـتم هجـري قمـري/ سـیزدهم مـیلادي بـه بعـد          
یگاه مهمی در جوامع اسلامی پیدا کرد. تصوف در این سـده بـه حـدي    صوفیگري جا

در این قرن بیشـتر    1گسترش یافت که برخی محققین این قرن را قرن صوفیه نامیدند.
افرادي چون ابوالفتح الواسـطی از   2از قرون دیگر شاهد ورود صوفیان به مصر هستیم.

حمد بدوي از مغـرب در سـال   عراق به مصر رفت و طریقت رفاعیه را تاسیس کرد. ا
ه به طنطا رفت و طریقت احمدیه را تاسیس کرد و یا ابوالحسن شاذلی به همراه  734

ه از مغرب به اسکندریه رفت و بعد از او طریقت شاذلیه در آنجا  642گروهی در سال 
تاسیس شد. شیخ ابراهیم دسوقی ، موسس طریقت دسوقیه نیز در همین قرن دعـوت  

  کرد.خود را آغاز 
-به طور کلی در دوره میانه مصر صوفیان به عنوان معلمانی فرهمنـد فعالیـت مـی   

هـاي  کردند و گاهی سرپرستی مراقد محلی را نیز در دست داشتند. صوفیان کـارویژه 
پرداختنـد،  هاي مختلف مـی مختلفی در اجتماع داشتند؛ آنها به حل منازعات بین گروه

کردند. صوفیان همچنین ات مذهبی مردم را برپا میدادند و مراسمجوانان را تعلیم می
هاي یافته، انجام فعالیتهاي سیاسی سازمانگاهی به عنوان محوري براي انجام فعالیت

تـرین  . در ادامه به مواردي از مهم3کردندهاي حکومتی عمل مینظامی و تشکیل رژیم
   شود:اشاره میهاي اجتماعی شیوخ صوفی در دوره میانه جهان اسلام کارویژه

هـاي اجتمـاعی صـوفیان در دوره میانـه مصـر      یکی از کارویژه الف) جهاد علیه کفار:

                                                
 170.ص ، م2009حسن، عمار علی، التنشئۀ السیاسیۀ للطرق الصوفیۀ، قاهره،  .1
 .62ص ،1ج ، م1997 قاهره، ، یالمملوک و یوبیالا نیالعصر یف مصر یف ۀیالصوف خانقاوات رزق، محمد عاصم. 2
 .375- 373، صص 1387زاده. تهران: اطلاعات، چاپ دومر، . ترجمه علی بختیاريتاریخ جوامع اسلامیایرام لاپیدوس، .  3
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حضور در جهاد علیه کفار و تشویق مردم و مریدان براي حضور در جهـاد بـود. بـه طـور     
مثال شیخ ابراهیم دسوقی در دورانی که جهان اسلام از شرق توسـط مغـولان و از غـرب    

تاخت و تاز صورت گرفته بود، به جهاد علیه ایـن دشـمنان اهتمـام    توسط صلیبیون مورد 
کرد تا بر دشمنان فائق بیایند و از دیـار اسـلامی    می ویژه داشت و مردم را به جهاد دعوت

کنند، شیخ ابراهیم نقـش مهمـی در آزادي   آنچنان که تاریخ نویسان گزارش می 1دفاع کنند.
ها داشت و به وحدت مسلمانان علیه ت صلیبیهاي اسلامی و بیت المقدس از دسسرزمین

آنها کمک شایانی نمود. ایشان مسلمانان را به جهاد در راه خـدا و آزادسـازي وطنشـان و    
یـا  «گفت:  می کرد. دائم به پیروان خودبیرون راندن دشمن از اولین قبله مسلمین دعوت می

معاهـدکم... و دنسـوا دیـارکم، و    ابنایی...قاتلوا اعداءکم الذین خربوا مساجدکم.. و اغلقـوا  
ــوا للمســتعمرین خــداما اذلاء  ــا و لا تکون ــاداالله خوان ــوا عب ــدان و شــاگردان». کون  از مری

هاي جنگ ملاقات کنند که خواست در صف جنگجویان قرار بگیرند و آنها را در میدان می
  2کرد.یت میکرد و نیروهاي آنها را تقواین مساله در آنها روحیه حماسه و جهاد ایجاد می

هاي صوفیان مشروعیت یکی دیگر از کارویژه ب) مشروعیت بخشی به حکومت:
کردند ها تغییر میگردد. این ویژگی در مواقعی که حکومتبخشی به حکومت باز می

کرد. به طور مثال شیخ ابراهیم دسـوقی  خوردند بیشتر خودنمایی مییا با چالشی برمی
-اي تقبل شیخ الاسلامی این پست حکومتی را میدر دعوت بیبرس حاکم مملوکی بر

. این رفتار 3شودپذیرد که به نوعی مشروعیت بخشی به حکومت ممالیک محسوب می
-توان به عنوان درك شیخ ابراهیم از اوضاع اسفبار جهان اسلام دانست کـه مـی  را می

و  هـا بایست از حکومت ممالیک که توانسته بود مرزهـاي مصـر را در برابـر صـلیبی    
مغولان بسته نگه دارد، حمایت کند. حمایت شیخ ابراهیم از سلطان الاشرف خلیل بن 

. در ایـن  4شـود ها محسوب مـی ها نیز از این جمله حمایتقلاوون در جنگ با صلیبی

                                                
 61بیتا، ص المحروسۀ، قاهره، مصر فی االله اولیاء رحلۀ سعید، . ابوالعینین، 1
  8بیتا، ص بیجا، الدسوقى، ابراهیم سیدى باالله العارف القومى، الارشاد . وزارة 2
  .307ص ، . محمد، سعاد ماهر، مساجد مصرواولیاوها الصالحون، جلد دوم، اخراج و اشراف عبدالسلام الشریف 3
  .95ص  ،م2008بیجا،  ،الشام و مصر کیممال ق،یشف ،يمهد.  4
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باب استفاده ناپلئون از شیوخ صوفی در شورایی که پس از فتح مصر تشکیل شد نیـز  
  .١صر داشته استنشان از اهمیت جایگاه صوفیان در م

صوفیان و به ویژه شیوخ بزرگ آنها همواره ج) نقش کنترل کننده قدرت سیاسی: 
انـد. در ایـن میـان    نقش مهمی در همبستگی اجتماعی و رفع حوایج مردم بازي کـرده 

هـاي  گرفتن حق مردم از دست حاکمان ظالم و محدود کردن قدرت آنهـا از کـارویژه  
عملی شیخ ابراهیم دسوقی نیـز صـحت چنـین     شود. سیرهشیوخ صوفی محسوب می

کند چنان که ایستادگی شیخ در برابر قلاوون حـاکم مملـوکی ایـن    ادعایی را تایید می
 2کند.ادعا را ثابت می

 بررسی تاثیرات دولت مصر بر تصوف. 2-3
نظام سلطه و قدرت گیري دولت سلطه گر در مصر که توضیحات آن بیان گردیـد  

گاه تصوف مصر گذاشت کـه در ادامـه تـلاش خواهـد شـد ذیـل       تاثیر زیادي بر جای
گرا، تغییرات در طبقات اجتماعی مصر، بوروکراسی دینی عناوینی چون جریانات غرب

 هاي کنترلی و حمایتی مورد بررسی قرار گیرد.و در نهایت سیاست
  گرا و تصوفهاي غربجریان الف)

ها و بازیگران اصلی محـیط  هشود تا گرودر مطالعات اجتماعی و سیاسی سعی می
مورد مطالعه شناخته و معرفی شوند؛ چرا که شکل گیري جریانات اصلی اجتمـاعی و  

دهد چنـد  باشد. مطالعات در خصوص مصر نشان میها میسیاسی از جانب این گروه
کنـد شـامل نیروهـاي    بازیگر عمده که در عرصه سیاسی و اجتماعی نقـش بـازي مـی   

فرانسـه، انگلسـتان، شـوروي و آمریکـا)، جریانـات سـنتی       خارجی(کشور سلطه گـر  
شـود.  گـرا مـی  گرا و سلفی و جریانات غربدینی(الازهر و صوفیان)، جریانات اسلام

اند، در هاي خود را از غرب به عاریت گرفتهها و آموزهگرا که آموزشجریانات غرب

                                                
 .170،ص 13ماره ، ش1385حمدي مصطفی، بررسی سیاسی تصوف در مصر، سید قاسم ذاکري مطالعات آفریقا، بهار و تابستان  .1

 فتحـی  محمـد  تحقیـق  الکبري، الطبقات الصوفیۀ السادة تراجم فی الدریۀ الکواکب عبدالرووف، محمد الدین زین المناوي، 2.
 .260، ص3م، ج2009  قاهره، ابوبکر،
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هـاي  یل دولـت اند که نتیجـه آن تشـک  دو سده اخیر حکومت مصر را در دست داشته
گرا به شدت با میراث دنیـاي  . این جریانات غرب1به غرب است پذیر و وابستهسلطه

از -گرایـی و مفـاهیم غربـی    سنتی و هر نوع قرائت اسلامی مخالفند و مبتنی بـر ملـی  
پردازند. در این رابطه نقـد و  به نقد میراث اسلامی می -سوسیالیسم گرفته تا لیبرالیسم

  ف در مصر از جمله این موارد است.منزوي کردن تصو
-گرا را باید ابتدا در زمینه پرورش نخبگان غربمطالعه در خصوص  جریانات غرب

هاي گرا و تاثیرات آنها پیگیري نمود. در این زمینه نخبگان زیادي در غرب و با اندیشه
خـود  غربی پرورش یافتند که در نهایت از اصلاحات نهاد دین با توجه به نگاه غربی 

کردند که سرانجامی جز محدود شدن نهاد دین در مصر نداشت. این روند صحبت می
گرایی در جامعه عرب ، اغلب همان گامان عرفیگرایی دارد. پیشریشه در آموزه عرفی

بودند که اندکی بعد به مصر مهاجرت و در آن » کالج پروتستان سوریه«دانش آموختگان 
آمده پس از حمله ناپلئون، به گسترش و نشر باورهاي جا به واسطه فضاي مناسب پیش 

و بـا تاکیـد بـر    » المقتطـف «اي به نـام  اندازي مجلهپرداختند. این گروه با راهخود می
- گرایی تلاشها و بنیادهاي عرفیگرایی و تابعیت، در پی ریزي پایهمفاهیمی نظیر میهن

هـا در مسـیر   ود؛ بـه بـاور آن  کرد آنان تخطئه سنت بهاي فراوان کردند. نخستین عمل
مدرنیزه کردن جامعه و رویکرد خردگرایانه آنان، سنت به مثابه مانعی در این فرآیند بود 

کردند که با این فرآیند در تعارض نباشـد.  هایی را از این نگاه مستثنی میو تنها سنت
حد و بی هاي خود و اقتباسدیگر اعتقاد آنان براي پیشرفت جهان عرب گسستن از پایه

گرایـی، دارونیسـم، نفـی    گري، سوسیالیست، عرفیحصر از فرهنگ غربی است. مادي
متافیزیک، علم باوري، اومانیسم و .. از دیگر افکار آنهاست. از متفکران این گروه بـه  

. به تحقیق این نگاه تا کنون در مصـر  2توان اشاره کردمی» بشیر فواد«و » شبلی شمیل«
  ولت حمایت شده است.حاکم بوده و توسط د

                                                
   .75- 59صص ، فصل سوم،1390. ر ك: سید سعید هاشمی نسب، پایان نامه اسلام سیاسی و الازهر، دانشگاه علامه طباطبائی، 1

  .134، ص2005العربیه، الوحده دراسات مرکز: بیروت. العربیه النهضه اسئله  کمال، عبدالطیف، . 2
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در راستاي نگاه انتقادي به دوران سنت و میـراث آن، هـم شـرق شناسـان و هـم      
اي بـراي تصـوف تصـور    گرا در مصر و حتی کل جهـان اسـلام آینـده   جریانات غرب

مـیلادي   1950دیدند، چنان که آرتور جان آبري در کردند و آن را رو به زوال می نمی
ي ها را در قبضـه صوفی همچنان علاقه و دلبستگی توده هاياگرچه طریقه«نویسد: می

اي تمـایلی نـدارد در حمایـت از آنهـا سـخن      خود داشتند، اما هیچ فرد تحصیل کرده
-جالب آنکه ده سال بعد کلیفورد گیرتس نظرات مشابهی را در مـورد طریـق  ». بگوید

ي جامعـه  شـیه هاي جاوه ابراز داشت، و آنها را در حوزه اختصاصی پیرمردانی در حا
  دید که با نیرو گرفتن بیش از پیش تجددگراها در آستانه نابودیند.می

جریانات سیاسی و اجتماعی به ویژه گرایشات سوسیالیستی متاثر از شوروي که توسط 
تاختند. این دوره که کشور مصـر  شدند به شدت بر تصوف میدولت ناصر نیز حمایت می

هـاي سوسیالیسـتی و   شد و سیاسـت محسوب میبه عنوان کشوري تحت تسلط شوروي 
ي آن چیزهـایی بودنـد کـه    هـاي صـوفیانه همـه   ملی گرا در این کشور حاکم بود، طریقت

خواست آنها را پشت سر گذارد: جهل، خرافات و تحمل عافیت طلبانه. در دولت ناصر می
عتقـد بودنـد   هاي تکنوکراتی که به فکر تحول و توسعه مصر بودند نیز مکنار دولت، گروه

تواند کمکی به رشد جامعه صوفیان به دلیل نداشتن رهبري اندیشمند، زبان آور و پویا نمی
مصر نماید و حتی صوفیان توانایی جذب نیروهاي نخبـه تحصـیل کـرده و جـوان را بـه      

توانند در محیط سیاسی و اجتمـاعی حـس   سمت خود ندارند. به همین دلیل صوفیان نمی
هـا بـه دلیـل وجـود     جاد نمایند و گسترش دهند. برعکس در طریقتهویت مشترکی را ای

ها، شیوخ متعدد، تفرقه و چندگانگی زیادي وجود داشت که برخی از آنها حتی داراي فرقه
گرا هاي گفته شده دولت و جریانات غرببا توجه به ویژگیهاي ابتدایی نیز نبودند. تشکل

کردند و بیشتر فشار خـود را بـراي   ب نمیجریان تصوف را به عنوان بازیگر جدي محسو
هاي جهادي قرار دادند و سعی نمودند از تصوف براي کنترل  گرایی و حرکتکنترل اسلام

  .1اسلام گرایی بهره برداري کنند
                                                

  .242-238. الیزابت سریه، صوفیان و ضد صوفیان،صص   1
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  تصوف و ارتباط با طبقات اجتماعی ب)
دار جایگاه اجتماعی صوفیان در مصر را باید در میان جوامع سنتی با طبقات زمـین 

هاي میانی قرن بیست که جامعه سـنتی  ستایی و طبقه پایین شهري دانست. در دههرو
-هـاي غـرب  هاي سوسیالیستی و دولت محور ناصر و سیاستمصر به واسطه سیاست

توانست در کنار روسـتاییان  شد، تصوف گراي اخلاف وي دچار تغییرات شدیدي می
ي بودند محمل خوبی باشد براي جامعه شهري مصر که در پی آرامش و آسایش اخرو

چرا که جریان سکولار و ضد دینی بـر جامعـه مصـر مسـلط بـوده و در عـین حـال        
گرا چون اخوان توسط دولت محدود شده و تحت کنترل شدید قـرار  هاي اسلام گروه

روند رشد تصوف در جامعه مصري در نیمه دوم قرن بیست برخلاف دیدگاه داشتند. 
بینی سقوط و زوال بیش از پیش تصـوف در مصـر را    برخی پژوهشگران بود که پیش

هـا اتفـاق افتـاد و تصـوف     کشیدند. برعکس این روند متفاوت از پیش بینیانتظار می
توانست در مناطق مختلف با طبقات جدید شهري و در نقاط دوردست به شکل سنتی 

در خود نقش اجتماعی خود را بازي کند. این روند نیز با حمایت دولـت از تصـوف   
هـاي  هاي جهادي تقویـت شـد کـه در بخـش سیاسـت     برابر اخوان المسلمین و گروه

هاي حمایتی بر نفوذ تصوف در مصـر  حمایتی دولت بدان اشاره خواهد شد. سیاست
افزود اما در عین حال به وابستگی صوفیان به دولت منجر شد؛ چرا که ارتباط مستقیم 

ها سـلب شـده   لاقه مردم از طریقتاقتصادي از یک طرف و کسب اعتبار بر حسب ع
ها به لحاظ مالی وابسته به دولـت هسـتند و بـراي کسـب اعتبـار نیـز       است و طریقت

  بایست به شوراي صوفیان که یک شوراي کاملا دولتی است مراجعه کنند. می
  بندي نمود:توان چنین دستههاي مردمی مصر را میرابطه تصوف و گروهدر این دوره 

-هاي تصوف از بخششها و تکیههایی که گروهاعی تصوف و بهرهاول: نقش اجتم
هاي مختلـف را بـه اطـراف آنـان بـراي      برند، گروهها و وقف مالکان و ثروتمندان می

کند. این موارد تحت کنترل وزارت اوقاف قرار داشـت  بدست آوردن ارزاق جذب می
  داده است.و دولت این اجازه را به فرق تصوف می
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وران بـراي حـل   اي است که روساي پیشـه وران به گونهصوفیه با پیشه دوم: رابطه
هـاي متصـوفه   طلبند و بسیاري از آنان وارد طریقتمشکلاتشان از شیوخ استمداد می

  شوند و این مسئله در میان کارگران و کشاورزان هم وجود دارد. می
هـا و  شـرکت هاي مختلف مردم در عصر اخیـر،  ها و گروهسوم: روابط بین صوفی

هاي صوفیه قربانی کردن و اختصـاص  ثروتمندان با حمایت مادي و کمک به صندوق
هـا بـا متصـوفه    هاي کم توان و دوسـتدار طریقـت  هایی براي سکونت انسانساختمان

  کنند.همکاري می
ي مصـر  هـاي متصـوفه در برخـی منـاطق حاشـیه     چهام: رهبران و مشایخ طریقت

انـد، بـه ویـژه در منـاطقی کـه انتقـام و       عی نیـز داشـته  هاي اجتمـا تحرکات و فعالیت
خونخواهی ویژگی بارز آنها است، شیوخ توانستند بسـیاري از مشـکلات مربـوط بـه     
خونخواهی را در مصر علیا حل کنند. ایـن کـار از طریـق برگـزاري مراسـم سـازش       

  شد.خانوادگی انجام می
انبساط خاطر در بین رهبران  مشکلات روزمره و فشار شرایط کاري و تمایل بهپنجم: 

- نگاران بزرگ یا وزرا و مسوولین دیگر باعث مـی مصري چه افسران معروف، چه روزنامه
شود که آنها به مساجد اولیا بروند. در مسجد سیده نفیسه تعداد زیادي از مردم مصر که از 

از سطح مادي و اجتماعی بالایی برخوردار بودند مشـاهده شـدند کـه بـراي تبـرك و نم ـ     
خواندن و دیدار شیوخ متصوفه به مسجد آمده بودند تا دلهاي آنان را سرشار از آرامـش و  

  . 1اطمینان سازند
  بوروکراسی دینی مصر و تصوف ج)

هاي اسـلامی آغـاز   پس از سقوط خلافت عباسیان، بحران مشروعیت در حکومت
صـر دچـار   یابیشـان در م شد. حکومت ممالیک نیز به دلیل این موضوع و نوع قـدرت 

کارهایی را در پیش گرفتند. یکی از این چنین بحرانی بودند و براي حل این معضل راه

                                                
 ،1388ایمن عبدالخالق، بررسی جریانهاي فکري اسلام معاصر در کشورهاي مصر و لبنان، قم؛ المصطفی؛ مرکـز اسـناد،   .  1
  .54-30ص
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کارها نگاه ویژه به مذهب بود به طوري که حاکمان ممالیک سعی کردند با سرکشی راه
پادشاه به محاکم قضایی، گسیل کاروان براي فریضه حج و برپایی اعیاد مذهبی وجـه  

دهند. حاکمان ممالیک در ارتبـاط بـا علمـا و صـوفیان ماننـد       مذهبی رژیم را افزایش
مندي تحت کنترل سلجوقیان عمل نکردند و سعی کردند به مرور آنها را به شکل نظام

درآورند. در همین راستا مناصبی چـون منصـب قضـاوت، منصـب اسـتادي، منصـب       
 1263شـدند. در سـال   ریاست خانقاه به وجود آمد که توسط حکومت منصـوب مـی  

میلادي بیبرس براي هر یک از مکاتب فقهی سرپرستی به عنوان قاضی اعظم منصوب 
کرد و فردي را نیز به عنوان سرپرست صوفیان منصوب نمود. ایـن اقـدامات موجـب    
شد شکل خاصی از رابطه حکومت و مذهب در مصر و سپس جهان اهل سنت رواج 

جوقیان بـود و سـپس در دوره   پیدا کند که تکامل یافته ساختار سیاسی و مـذهبی سـل  
. این نوع ساختار سیاسی منجر بـه افـزایش نفـوذ جریانـات     1عثمانی نیز بازتولید شد

مذهبی به ویژه تصوف در میان مردم شد و در عین حال موجب وابستگی نهاد دین به 
حکومت گردید. این سنت پس از ورود استعمارگران در مصر و تشکیل دولت مدرن، 

  در نهایت به شکل گیري بوروکراسی دینی در مصر انجامید.  بازتولید شد که
  ابعاد بوروکراسی دینی در مصر:

 پاشا پس از به قـدرت رسـیدن، فرمـانی    محمدعلی سازمان مرکزي تصوف: - 
 وهـا   زاویـه  هـا، تکیه بر نظارت همچنین و مصر طرق بر بکري محمد نظارت بر مبنی

نظارت بر طرق  مرکزي بار سازمان کرد و بدین صورت براي نخستین صادر هاضریح
 بـه  را بکـري  ایجاد شد. طرق صوفیه بایستی براي جلب حمایت حکومـت، منصـب  

از مهم تـرین دوران در تـاریخ طـرق    بکري، محمد توفیق دوره  2شناختند. می رسمیت
صوفیه است. در دوره وي طرق رسمی و پذیرفته شده از جانـب حکومـت مشـخص    

                                                
 .508-506ش ، ص1387، تهران، تاریخ جوامع اسلامی. لاپیدوس، ایرام،  1

تهـران، بنیـاد    اول، ، چـاپ 15ج ،7ج ،17غلامعلی حداد عـادل،  دانشـنامه جهـان اسـلام؛ ذیـل واژه تصـوف مصـر ، ج       .  2
  ش.1375اسلامی، 
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تصمیات مهم و لـوایح تـاثیر گـذار     1الیت صوفیانه نداشتند.شدند و غیر آنان اجازه فع
از  یاريبس ـدوران او فصل مهمی در شکل گیري نظام جدید طرق صوفیه ایجاد کـرد.  

بر اعتبار و قـدرت محمـد    ین سانو بد یرفتندرا پذ یخالمشا یخش یتمشروعها  یقهطر
نسـوخ و قـوانین   حق قدم و برخی دیگر از قوانین گذشـته م  افزوده شد. يبکر یقتوف

  جدید تاسیس شد که تا امروز کماکان ادامه دارد.
 نـام  بـه  اي لایحـه  ،1895/ 1313 در هـا: استیلاء وزارت اوقاف بر طریقـت  - 

 بـه  زوایـا  و سـجاده  شـیوخ  انتصاب لایحه این در شد. صادر»  الصوفیۀ الطرق لایحۀ«
 المجلـس « شـکیل ت بـارة  در لایحـه  ایـن  از دیگري بند. بود شده سپرده اوقاف دیوان

 و کـرد  مـی  محـدود  را ریس شوراي صـوفیان  اختیارات فرمان این مفاد. بود» الصوفی
داد. دیـوان اوقـاف بعـد از تشـکیل     می تکایا شیوخ و اوقاف دیوان به بیشتري قدرت

 دولت به معناي امروزي آن(دولت مدرن) تبدیل به وزارت اوقاف گردید. 

کـزي مصـر بـا فشـار جریانـات      دولت مر اصلاحات طرق به دستور دولت: - 
اصلاح طلب فشار زیادي براي اصلاح برخی آداب طریقت آورد کـه در اواخـر قـرن    

ها این اصلاحات بـا تصـویب قـوانینی    نوزدهم و به واسطه سلطه حکومت بر طریقت
 شد صادر طرق براي داخلی ايلایحه م1905/ه1323 اجرایی شد. به طور مثال در سال

 و ــ آمد می شمار به بدعت مخالفان نظر از که ــ صوفیه آداب برخی آن اساس بر که
 شـیخ  نظـارت  تحـت هـاي   طریقـه  از لایحـه  این. شد گذاشته کنار قدم حق همچنین
 فعالیتهـاي  با همراهی از نیز را آنها و کرد می حمایت صوفیه مخالفان برابر در المشایخ

ه طـرق صـوفیه   ادارداشت.  بازمی سرّي اجتماعات برخی طلبانۀ اصلاح و گرایانه ملی
 ـا اسـاس  بـر  پذیرفت.م صورت می1905 و 1903/ه1323 و 1321بر اساس لوایح   نی

 اتحـاد  و حلـول  و فی ـتکل سقوط به اعتقاد نیهمچن و شرع خلاف اعمال همۀ ح،یلوا

                                                
(بنقل از تنشئه  3737بکري، م. ت. (بدون تاریخ). الطرق الصوفیه بالدیار المصریه. مخطوط بدار الکتب المصریه تحت رقم 1. 

 ).175السیاسیه ص 
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شد تا اینکـه در ایـن سـال لایحـه      می م به این قانون عمل1976. تا سال است ممنوع
تصویب شد که از قانون قبلی قدرتمندتر و تمرکزگراتر  118م جدیدي به نام قانون رق

 "المجلس الاعلاي للطرق الصوفیه"یکی از ارکان این قانون دستورالعمل تشکیل  1بود.
  است. اعضاي این مجلس عبارتند از: 

 شیخ مشایخ الطرق الصوفیه به عنوان رئیس .1
 ده عضو از مشایخ طرق که براي مجلس انتخاب شده اند .2
 ده الازهر به انتخاب شیخ الازهرنماین .3
 نماینده  وزارت اوقاف به انتخاب وزیر اوقاف .4
 نماینده وزارت کشور به انتخاب وزیر کشور .5
 نماینده وزارت فرهنگ به انتخاب وزیر فرهنگ .6
  2.نماینده امانه العامه للحکم المحلی و تنظیمات الشعبیه به انتخاب وزیر مربوطه .7

باشـد؛ بنـابراین   تمرکز بخشی به امـور صـوفیان مـی   ترین محور قانون مزبور، مهم
عضـو، بـه عنـوان     16هاي صوفیه متشـکل از  براساس این قانون، شوراي عالی طریقه

گیري در کلیه امور پیروان و مریـدان صـوفیه در نظـر    ترین نهاد نظارت و تصمیمعالی
مصر تلقی گرفته شده است و در همین رابطه، رئیس شورا که شیخ المشایخ صوفیه در 

شود، به طور مستقیم از طرف رئیس جمهـور و از میـان قطـب و شـیوخ، یـک از      می
  . 3شودهاي صوفیه منصوب میطریقه
پـس از   ها براي مشروعیت بخشی بـه دولـت مرکـزي:   بکار گیري طریقت - 

ورود فرانسه به مصر و تشکیل وزارتخانه با حضور علما و صوفیان براي امور داخلـی  
کار گیري علما و صوفیان در امور دولتی براي کسـب مشـروعیت در   ، به 4کشور مصر

                                                
 )1988، بشان نظام الطرق الصوفیۀ ولائحته التنفیذیۀ 1976لسنۀ  118القانون رقم ( .1
 67)، از 6م، (سنه الخامسه و الاربعون /العدد). التصوف فی مصر فی العصر الحاضر. منبر الاسلا1407الغنیمی التفتازانی، ا. (  .2
 )69ص.71تا
  .171، 13، شماره 1385. حمدي مصطفی، بررسی سیاسی تصوف در مصر، سید قاسم ذاکري مطالعات آفریقا، بهار و تابستان  3
و حمـدي   )29 ، ص. القاهره: مطبعه الامامـه الطرق الصوفیه فی مصر، رساله المجلس الاعلی للطرق الصوفیه). 1991التفتازانی، ا. (  .4

 .170، ص13، شماره 1385تان مصطفی، بررسی سیاسی تصوف در مصر، سید قاسم ذاکري مطالعات آفریقا، بهار و تابس
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پیش گرفته شد. محمد علی و اخلاف او و در دوران معاصر توسط دولتمردان مصري 
این روند ادامه یافته است. در پی انقلاب جولاي (سرنگونی سلطنت در مصر) دولت 

هـا نسـبت   مایت آنهاي تصوف و جلب حگیري از ظرفیتناصر سعی نمود تا با بهره
برداري نماید. در همین به حاکمان جدید در راستاي اهداف جدید خود از ایشان بهره

اي کـه  هاي جدید صوفی مانند فرقه ابجدیه در مصر شناسایی شد به گونـه رابطه فرقه
هاي سیاسی و اجتماعی عبدالناصـر (بـه   ترین پایگاهفرقه مذکور تبدیل به یکی از مهم

) گردید. در دوران سادات، صوفیان و به ویـژه فرقـه   1967کست سال ویژه پس از ش
نوپاي ابجدیه شروع به فعالیت فرهنگی نوین مانند انتشار نشریه و مجله نموده و براي 

. در سـال  1، اقدام به انتشار مجله تصوف اسـلامی نمودنـد  1979نخستین بار در سال 
است جمهوري مبارك بـا وي  اعضاي شوراي عالی تصوف براي تمدید دوره ری 2005

مشی کلی تصوف در مصر یعنـی تبعیـت کامـل از    بیعت نمودند و به این ترتیب، خط
حاکم زمان و خودداري از درگیري با حاکم وقت و مشـروعیت بخشـی بـه وي، هـم     

  .2چنان ادامه یافته است
 مواردي که در بالا ذکر شد تصویري بود از روند و ابعاد بوروکراسی دینی در مصر

هاي مذهبی و دینی در خصوص صوفیان. این برنامه براي دانشگاه الازهر و دیگر گروه
نیز پیاده شد تا دولت مرکزي بتواند کنترل کاملی بر جریانات دینی داشته باشد. در این 
خصوص برخورد دولت مرکزي مصر با اخوان المسلمین کـه در برابـر تسـلط دولـت     

کند که دولت مرکـزي  ومت کردند روشن میمرکزي سکولار و تحت سلطه غرب مقا
  داند. چگونه خود را براي تسلط بر جریانات سیاسی و اجتماعی محق می

  هاي کنترلی و حمایتی دولت مصر از تصوفسیاست د)
موضع حکومت در برابر تصوف یک موضع حمایت کننده است، چون رابطه بـین  

از طرفی تصوف در سده اخیـر  این دو در مصر براساس منفعت متقابل است؛ چرا که 

                                                
  .170، 13، شماره 1385حمدي مصطفی، بررسی سیاسی تصوف در مصر، سید قاسم ذاکري مطالعات آفریقا، بهار و تابستان .  1
  172، همان.  2
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و جهادي مورد نقد قرار گرفته است و در  گرا و سلفیهاي اسلامبه شدت توسط گروه
هـاي جهـادي و سـلفی و اخـوان     مقابل دولت مرکزي سعی دارد به هر نحـوي گـروه  

المسلمین را محدود کند. صورت بندي حاضر موجب شده که دولت مرکزي مصر در 
نافع مشترکی داشته باشند و براي حفظ خود به هـم نزدیـک   ادوار مختلف و تصوف م

توان گفت که این رابطه بر مبنـاي تمایـل بـه ثبـات و     شوند. در رابطه با حکومت می
هاي مخالف خود را بـه  تأکید بر قانونی بودن آن استوار است تا حکومت بتواند گروه
منافع مـادي و حمایـت   این طریق در تنگنا قرار دهد. در مورد متصوفه باید گفت که 

هاي مطبوعاتی و تلویزیـونی دولتـی و پخـش    معنوي حکومت از آنها به واسطه رسانه
ها و همچنین مورد پذیرش قـرار گـرفتن از سـوي    مراسم متصوفه از طریق این رسانه

  روساي جمهور است.
هـاي  ویژگی بارز موضع سیاسی حکومت در مصـر طرفـداري شـدید از طریقـت    

از آنها با همه ابزارهایی است که به زیاد شدن تعداد دوسـتداران و  متصوفه و حمایت 
انجامد و این مسأله در حمایت دولت از مجله تصوف اسلامی و مداومت مریدانش می

روساي جمهور بر حضور نمایندگان ریاست جمهوري در همه مراسمات متصوفه بـه  
ه از طریـق وزارت  شود. همچنین توجـه حکومـت بـه متصـوف    نیابت از آنان ظاهر می

تبلیغات به واسطه پخش مراسم مولودي خوانی پیامبر اکرم(ص) بـه طـور مسـتقیم از    
شـود. و همچنـین مـداومت رهبـران     اي مصر مشخص مـی شبکه یک و کانال ماهواره

حکومت براي حضور در همه مراسم متصوفه از جمله شیخ الازهـر، وزیـر اوقـاف و    
دانشگاه الازهر و تعدادي از سـفیران کشـورهاي    استاندار قاهره و مفتی مصر و رئیس

  عربی و اسلامی با حمایت حکومت که تأکیدي بر قانونی بودن آنهاست.
هاي متصـوفه در دوران مبـارك، اعضـاي حـزب ملـی،       بسیاري از رهبران طریقت

عضو مجلس خلق و مجلس مشورتی نیز بودند. در کنار این مسئله انورسـادات و بـه   
ار مشتاق حمایت از تصوف بوده و این مسأله در استراتژي حکومـت  ویژه مبارك بسی

گرا نمایان است. نقشه حکومت ایـن بـود کـه از    هاي اسلامبراي مبارزه با افکار گروه
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گرا استفاده کند و این شرایط به هم پیمان شـدن   هاي اسلاماسلام براي مبارزه با گروه
کرد و همـین امـر باعـث شـد کـه       هاي اسلامی کمکها علیه گروهحکومت با صوفی

هاي اسلامی بـراي ویـران کـردن و    متصوفه با پناه بردن به حکومت از تهدیدات گروه
گیري حسنی مبارك در قالب تصوف موجود ها در امان بمانند. موضعآتش زدن ضریح

کند. در دوره انور سـادات صـوفیه   در میان مردم مصر فرقی با موضع انور سادات نمی
بردند و مسئولان بسیار متمایل به حضور در مراسم درت دینی خود به سر میدر اوج ق

هاي آنان مخصوصاً براي تولد پیـامبر و امـام حسـین(ع) و    صوفیانه و مولودي خوانی
حضرت زینب و سیده نفیسه و سید بدوي و بزرگداشت سـیدي عبـدالرحیم قنـاوي،    

اي را نیز در ز شد و سادات مقالهداشتند. انتشار مجله تصوف از زمان انور سادات آغا
  صفحه اولش نوشت.

گیـري  هاي ذیل به دنبال کنترل صوفیان و بهرهاز دوره ناصر به بعد دولت با روش
  از آنها جهت مشروعیت بخشی و نفوذ در جامعه سنتی مصر بود:

ـ حکومت با در نظر گرفتن تـأثیر قـوي متصـوفه در بـین مـردم روسـتا و شـهر        1
ها و طبقات ضعیف در روستا کـه  نقش واسطه آنها براي ارتباط با گروهتوانست از  می

  ها به آنها دسترسی نداشت استفاده کند.از طریق رسانه
ـ به کارگیري متصوفه به عنوان رکنی اساسی در مبارزه با اخـوان المسـلمین کـه    2

  کردند به یک پایگاه مردمی بر ضد دولت دست یابند.تلاش می
تصوفه با توجه به اعتقادات آنها ـ که بر پایه صبر و قناعت اسـت ـ از    ـ به کارگیري م3

طلبانه؛ بنابراین حکومت  جانب حکومت به عنوان پناهگاهی براي مهار احساسات خشونت
  ها گشود.با تشویق مردم به سوي تصوف راه را براي برگزاري مراسم و مولودي خوانی

گاهی مردمی براي رسیدن لیغاتی و تکیهـ به کارگیري متصوفه به عنوان ابزاري تب4
به اهداف سیاست خارجی که بر پایه ملیت عربی بـود؛ در ایـن راسـتا مجلـه صـوفیه      

گرایـی عربـی شـد و در واقـع      تبدیل به یـک ابـزار تبلیغـاتی بـراي حمایـت از ملـی      
هاي رئیس جمهور عبدالناصر هاي متصوفه در دورهگیري دولت در برابر طریقت موضع
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ت تا هم اکنون همانند موضع متصوفه در قبال حکومـت اسـت تـا جـایی کـه      و سادا
تصوف تبدیل به یک سازمان رسمی شده است که توضیحات آن به شکل مفصـل در  

 بوروکراسی دینی ذکر گردید.

تمایل حسنی مبارك به سمت طـرق صـوفیه بسـیار زیـاد بـود. وي در مراسـم و       
دي در بر پایی مراسم موالید و مجالس کرد و آزادي زیاصوفیان شرکت میهاي  جشن

داد. خود در تعیین شیخ المشـایخ مداخلـه مسـتقیم کـرد و      می ذکر و حضرات به آنها
عبدالهادي القصبی را حتی پیش از اینکه راي دادگاه در ایـن زمینـه صـادر گـردد، بـه      

. در مقابل الطاف مبارك نسـبت بـه تصـوف، طـرق     1عنوان شیخ المشایخ انتخاب کرد
یه در ایام مبارك رویکردي حمایتی خود را از ریاسـت جمهـوري مبـارك نشـان     صوف
دادند و جز در برخی موارد محدود و کم اهمیت آنهم با زبان نرم بـراي وي خیـر   می

کردند و در امور مهم جهان اسلام همچون فلسطین و بستن گـذرگاه رفـح   خواهی می
  .2هیچ مخالفت و انتقادي را متوجه وي نمی کردند

توان راهکارها و دلایل ذیل را به عنوان راهکارهاي مورد استفاده دولت در آخر می
  در گسترش تصوف برشمرد:

در همـه   هـاي متصـوفه  ) توجه دولت به نیکو جلوه دادن و احترام به طریقت1
هاي رسمی مراسم متصوفه که این کار از طریق پخش مستقیم مراسم متصوفه در شبکه

کند که شهروندان در جریان مراسم آنان و به تبع این امر کمک می گیرد؛مصر انجام می
هاي رفتاري ایشان قرار گرفته و محبت درونی و احترام آنان به رهبرانشان را آن جلوه

اي را براي مشاهده کنند. همچنین رئیس جمهور بر این موضوع اصرار دارد که نماینده

                                                
  : 2010 – 04 – 17بدون تاریخ، ش ” مصر الجدیده،“. 1

  http://www.misrelgdida.com/index.php?print=1&news=24626 و  
http://www.masress.com/misrelgdida/24626 

  :  2010 – 04 – 17بدون تاریخ، ش ” مصر الجدیده،(“. 2
 http://www.misrelgdida.com/index.php?print=1&news=24626 و  
http://www.masress.com/misrelgdida/24626 
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همـین منظـور یکـی از افسـران کـاخ       شرکت در همه مراسم متصوفه اعزام کند و بـه 
ریاست جمهوري یا شیخ الازهر یا وزیر اوقاف یا استاندار قاهره و یا حتی مفتی مصر 

  فرستد.را از طرف خود به مراسم آنان می
از هاي متصوفه ) تلاش برخی از مراکز ابتکاري مصر براي حمایت از طریقت2

ي نمونه نقش فعال موسسه الغوري هاي توسعه هنر و میراث تصوف، براطریق کارگاه
  هاست.در مصر براي ابتکار و میراث از جمله این تلاش

هـا و  هـا و صـدقه  مثـل بخشـش  هاي متصوفه به مـردم  ) خدمات رسانی گروه3
  ها.ها و کمکقربانی
با در نظر گرفتن این کـه،   ) علاقمندي و پشتکار متوصفه در برگزاري مولودي4

دار شـده  اي اجتماعی است که در بافـت جامعـه ریشـه   یدهچنین مراسمی به عنوان پد
اي براي جذب شیفتگان جدیـد بـه شـمار    ها وسیلهاست و به همین خاطر این مراسم

رود. به گفته شیخ حسن شناوي چنین مراسماتی به عنوان بازاري دینـی اسـت کـه    می
ي و طالبان خرد را جذب نموده و همچنین راهی بـراي پویـا کـردن حرکـت اقتصـاد     

  باشد.اجتماعی و معنوي در جامعه می
بـه   هاي متصوفه براي آسان کردن چگونگی پیوستن به آنها) توجه عمیق طریقت5

- دور از تشریفات اداري و یا تحمیل حمایت مادي بر عضو جدید. در عوض بیشتر طریقت
اي دهند. بـر هاي متصوفه مصر، ابزارهاي تشویقی خود را به مشترکان جدید اختصاص می

  .دهند مثال: کتابهاي اذکار و تسبیح مخصوص خود را به عنوان هدیه به آنها می
 هاي صوفی در مصر یا دوستداران آنهـا ) کاریزما بودن مشهورترین شخصیت6

هاي مردمی مصر برخوردارند و این امر به نزدیک شدن  که از محبتی وافر در بین گروه
-ه به ورود به تجربیات صوفیانه آنها کمک میتعدادي از مردم به آنان و در نتیجه علاق

توان دکتر احمد عمر هاشم و شیخ طاها ابو کریشه نماینده مسجد کند؛ براي نمونه می
  جامع الازهر و شیخ علی جمعه مفتی و تعداد زیادي از علماي الازهر را نام برد.

ي در درونی شدن این مسئله در نزد بعضی از مردم مصر که هیچ ضـرر ) امنیت: 7
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هاي متصوفه متوجه انسان نیست. با در نظر گرفتن این مطلب که از بین امتزاج با طریقت
هاي متصوفه هیچ انسان تندرو یا تروریست یا متعصب پرورش نیافته است؛ پس طریقت

هاست و همچنان اعتقاد درونی دیگري که در نزد مـردم جامعـه   اعتدال ویژگی صوفی
مخالف حکومت نیستند پس پیوستن یا نزدیک شدن بـه   وجود دارد این است که آنها

گرایان قرار دارد کند. این ویژگی مورد انتقاد جدي اسلامآنها خطري را متوجه آنها نمی
گوید: نقش تصوف در چنان که دکتر عصام العریان یکی از رهبران اخوان المسلمین می

ش خوبی را در انتشار حیات جامعه اسلامی بسیار ضعیف است با وجودي که تصوف نق
بـازي کردنـد؛ ولـی نقـش      17و  16هاي اسلام یا مقاومت در برابر اشغالگري در قرن

کند هاي آن در حیات اسلامی معاصر نقش منفی و انفعالی را بازي میتصوف و طریقت
  .کند ها و مشکلات فرار میکه از رویارویی با واقعیت

اگر هاي متصوفه اسطه همه طریقتهاي ذکر به و) گسترش و مداومت بر حلقه8
هاي نزدیک و دور و در میادین قاهره و اسکندریه، آنها چه یک بار در هفته و در مکان

  دانند.اي شرعی براي تجمع متصوفین و طرفداران آنان میهاي ذکر را وسیلهاین حلقه
در میـان مـردم    هاي متصوفه براي گسترش افکارشان) تلاش برخی از طریقت9

هاي شنیداري و خواندنی و دیداري و بـه واسـطه شـوراي    طریق جلسات و رسانهاز 
هـا و همچنـین از طریـق انتشـار     هاي آن در اسـتان هاي متصوفه و شعبهعالی طریقت

مجلاتی که سخنگوي طریقت متصوفه و راهکار آن و معرفی مهمتـرین طرفـداران آن   
مناطق اطراف مسجد الحسین و باشد و توزیع مجانی آن در میان طرفداران تصوف در 

  مسجد سیده زینب(س).
) اقدام متصوفه در ایجاد دار القـرآن و دار الایتـام و صـندوق مربـوط بـه      10
، با هدف نزدیک کردن متصوفین و افراد جامعه به یکدیگر بدون در نظر گرفتن زکات

افراد عامی این مسئله که طرفداران آنان از همسایگان و دوستانشان باشند و یا این که 
  .1گردندکه به دنبال فرصت می

                                                
  .54-30.ایمن عبدالخالق، بررسی جریانهاي فکري اسلام معاصر در کشورهاي مصر و لبنان، صص 1
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هـاي  هاي متصوفه در بـین همـه گـروه   همه عوامل فوق الذکر به گسترش طریقت
مردمی مصر منجر شده است. به گفته دکتر محمود عاشور نماینده سابق دانشگاه الازهر، 
تصوف یک اتحادیه یا حزب نیست، بلکه یک کار وجدانی و قلبـی اسـت و هـدفش    

تـوان   شتن خدا و رسول او و اهل بیت رسول است. در یک تعریف کلی میدوست دا
هاي مردمی مصر چه کارگر و چه کارمند و هاي متصوفه با گروهگفت که رابطه طریقت

هاي مردمی غیره بر پایه عشق و دوستی و امنیت و اطمینان استوار است، پس همه گروه
اي اجتمـاعی و  دند و آن را نمونـه مصر با هدف خوبی و دفع بدي به صوفیه روي آور

آورنـد،  عاري از هر گونه دشمنی (کینه و عیب و گناه فردي و یا گروهی به شمار مـی 
  .1دهدهمچنان که به آنها فرصت لمس کردن همبستگی و اتحاد در میان گروه را می

   

                                                
  54-30همان، صص.  1
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  گیرينتیجه
یـرات  ها دولـت مصـر و تـاثیرات آن در تغی   سیاستبه در این نوشتار سعی شد تا 

اجتماعی مصر و جایگاه تصوف پرداخته شود. تغییرات اجتماعی کلی در جامعه مصر 
که نتیجه آن تغییر در جایگاه نهاد دین در مصر بود ناشی از شکل گیري دو روند کلی 

  گرا و بوروکراسی دینی دانسته شد. گفتمان غرب
صوف مصـر لطمـه   هاي کنترلی که در مقاله تبیین گردید به جایگاه تنتیجه سیاست

زیادي زده است و از یک نهاد اجتماعی فعال به جریـانی تبعـی و بـه دور از فضـاي     
عمومی سیاسی تبدیل شده تا جایی که براي حفظ خود به شـدت بـه دولـت وابسـته     
است. این وابستگی از طرف دولت اقتدارگراي مصر مورد سواستفاده قرار گرفتـه و از  

یانات دیگر اسلامی به ویژه اخـوان اسـتفاده شـده    تصوف به عنوان تضعیف کننده جر
هاي اسلامی و شکاف بـین آنهـا   است. این فرایند نیز به جدایی هر چه بیشتر جمعیت

انجامیده است. در این خصوص حمله به تصوف در دوران ریاست جمهوري مرسی و 
رد. نشان از این چالش و اختلاف عمیـق دا  1حمایت صوفیان از سیسی در برابر اخوان

هاي دولت تبدیل شده است. با این توجه نهاد تصوف به نهادي دولتی و تابع سیاست
هـاي نهـاد   ماند مطالعه و بررسی هویت سیاسـی صـوفیان و واکـنش   آنچه که باقی می

  تصوف در برابر دولت مصر است که در این مقاله مورد بررسی قرار نگرفته است.
  
  
  
  
  
  

                                                
  . مجتبی امانی، گفتگوي نگارنده با مجتبی امانی، رئیس حافظ منافع ایران در مصر. 1
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